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Maiménides es una figura clave de la filosofia judia medieval, cuyos prin-
cipios reformulé a la luz de la influencia de los fil6sofos griegos de la Anti-
guedad. El resultado fue una sintesis creadora que pretendia alcanzar, hasta
donde fuese posible, el conocimiento de Dios, esto es, la verdad absoluta,
mediante la armonizacion entre la razén y la fe. Segin el pensador cordo-
bés, creer era solo un primer paso para conocer a un Dios que ha creado
todo de manera sabia y que ha regalado al ser humano, de forma exclusiva,
la razén con la que acercarse a la comprension Gltima de la realidad. Este
esfuerzo sin precedentes por racionalizar los fundamentos de la religion
transformé la vision que el judaismo tradicional tenia de la divinidad y
marc6 profundamente el devenir de la filosofia cristiana medieval.
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INTRODUCCION

Moisés ben Maimén, comiinmente conocido como Maimé-
nides en el mundo occidental, es una figura clave de la filoso-
fia medieval. Generador de debate en su época y de interro-
gantes que han perdurado hasta la actualidad, su grandeza
radica en la capacidad mostrada de repensar de un modo
nuevo las ideas y teorias de los grandes pensadores judios y
drabes a la luz de la influencia de los fildsofos griegos de la
Antigiiedad, y de hacer con todo ello una sintesis creado-
ra que pudiera ser incorporada al ambito del judaismo. Su
vasta obra aborda temas y disciplinas bien variadas, desde
la interpretacion de las Escrituras sagradas del pueblo he-
breo hasta la filosofia en muchas de sus ramas. No descuidé
tampoco las ciencias, como las matematicas, la astronomia
y muy especialmente la medicina, de la que llegé a ser un
maestro admirado por judios, cristianos y musulmanes. Tan
grande fue el renombre de que disfrut6 en vida que a prin-
cipios del siglo xmm, el poeta, médico y filésofo Yedaya ben
Abraham situé sus contribuciones al lado de las de los mas
influyentes personajes de la historia: el matematico Euclides,



considerado ¢l padre de la geometria; el astronomao, astré-
logo, matemitico, quimico y gedgrafo Claudio Ptolomeo,
figura clave en la teoria del modelo geocéntrico; los médicos
Hipdcrates y Galeno, consumados investigadores de la fisio-
logia humana y sus enfermedades, y el fildsofo Aristételes,
fundador de la légica y la biologia, e influyente transforma-
dor de la historia del pensamiento occidental.

Las circunstancias hicieron que este inquieto espiritu in-
telectual que fue Maiménides se viera obligado en su juven-
tud a huir de un lugar a otro en busca de una tierra en la
que establecerse y vivir sin temor a persecuciones motivadas
por su credo y cultura. El fanatismo religioso de los almoha-
des, un grupo bereber que practicaba una versién rigorista
del islam y que, tras aduefiarse del norte de Africa, en 1145
desembarcd en la peninsula Ibérica, motivé su marcha de
su ciudad natal, Cérdoba, de la que pasé a Fez, y de ahi a
Jerusalén y finalmente, tras numerosas vicisitudes, a Egipto,
donde por fin consiguié la siempre ansiada tranquilidad para
dedicarse a lo que de verdad le interesaba: la basqueda del
conocimiento. Buena parte de su vida, pues, se vio marcada
por la persecucién, algo que dejé huella en un pensamiento
que si por algo se distingue es por su caricter marcadamente
conciliador y comprensivo. Fue casi una excepcién en una
época en la que abundaron las interpretaciones radicales de
las religiones, que en muchos casos obligaban a decidir entre
la conversién forzosa o la muerte, y los conflictos violen-
tos entre ellas, ejemplificados en las cruzadas, esas campa-
fias militares que los cristianos lanzaron para recuperar una
Tierra Santa que consideraban suya (habia sido el lugar en
el que nacié y murié Jesucristo) y que entonces se hallaba en
manos del islam. Pero Maiménides, a pesar de vivir, y de su-
frir, estos acontecimientos en primera persona no dejé nun-
ca que cegaran su entendimiento. Al contrario, fue la suya



una personalidad abicrta y predispuesta a entender, a tender
puentes y aprovechar lo mejor de cada cultura. Asi, su curio-
sidad cientifica le llevd a estar en contacto con intelectuales
musulmanes, a través de los cuales conocid las corrientes fi-
loséficas neoplaténica y aristotélica. A ello le impulsaba no
solo su deseo de saber, su amor por el conocimiento, sino
una misma pasién por compartir lo aprendido y contribuir
a la reflexién de todos los que le rodeaban, por supuesto los
miembros de la comunidad judia a la que pertenecia, pero
también aquellos otros ajenos a ella, los gentiles y paganos.
De este modo, puede decirse que ademds de un 4vido lec-
tor y buen estudiante fue también un gran maestro. Lejos
de pretender imponer una determinada doctrina o de seguir
un método de ensefianza autoritario, su perspectiva era de
didlogo, de ahi que concediera mas importancia al proceso
del aprendizaje que no a un corpus de resultados o teorias
establecidas y que alentara a quienes le escuchaban a pensar
por si mismos, a tener una mirada critica, partiendo de la
idea de que solo cuando se admite la propia ignorancia que-
da allanado el camino que conduce a la verdadera sabiduria.
De lo que se trataba, pues, era de ir m4s alld de lo puramente
intelectual.

Desde que sus escritos vieron la luz, sus numerosos dis-
cipulos y seguidores los tradujeron y difundieron por las
comunidades judias esparcidas por todo el arco mediterra-
neo, tanto entre las que se hallaban bajo dominio musulmén
como aquellas otras bajo dominio cristiano. Muchos de esos
trabajos provocaron violentas polémicas por algunas ideas
y conceptos que se consideraban contrarios a la tradicién
judaica, llegando incluso a ser quemados. Pero nada de eso
impidi6 que la obra de Maiménides se abriera paso con fuer-
za y que, entre toda la produccién filoséfica judia de la Edad
Media, sea la que ha logrado una influencia mas amplia y
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duradera. Filésolos cristianos como san Alberto Magno,
santo 'Tomas de Aquino, Guillermo de Auvernia, Gottfried
Wilhelm Leibniz o Isaac Newton, y judios como Baruch Spi-
noza, Hermann Cohen o Leo Strauss son solo algunos de los
pensadores cuya obra muestra la influencia de Maiménides.

El primer capitulo de este libro aporta algunos elementos
de contexto que resultan indispensables para ubicar al fi-
l6sofo cordobés y comprender el alcance y originalidad de
su pensamiento. La importancia de la Tori (ley escrita) y la
Mishnai (ley oral) judias, como elementos textuales con los que
la obra de Maiménides entabla un diilogo continuo; las con-
fluencias e intercambios entre intelectuales islamicos y judios,
y su trasfondo comiin en clave filoséfica griega, o la tensién
entre la interpretacion tradicional de la ley judia y los intentos
por parte del sabio de abrirla a las aportaciones aristotélicas,
son algunos de los temas tratados en ese capitulo. En él se
aborda también el esfuerzo que Maimoénides, especialmente
en la que es su mayor obra filosdfica, la Guia de perplejos, lle-
v6 a cabo para desplegar una lectura en clave simbélica de la
Tor4, una lectura que dé un significado profundo a muchos
de los pasajes de la Escritura aparentemente desprovistos de
sentido sin son leidos a la luz de la razén.

En el segundo capitulo se aborda la teoria del conocimiento
de Maiménides. ¢Qué le es dado a conocer al ser humano, ese
animal dividido entre un cuerpo que lo vincula a la materia y
un alma que lo acerca a Dios? El maestro cordobés establece
cuil es el método de acceso al conocimiento de los principios
mids altos, es decir, el conocimiento de Dios. Y reconoce que
este no es un conocimiento al alcance de la mayoria de los
hombres. En un sentido estricto, ni siquiera lo es para quienes
profesan una vida filoséfica, sino solo para aquellos que Mai-
ménides considera dotados de una personalidad profética,
una idea, esta, muy arraigada en la cultura judia.



Lin la medida en que Maimonides picnsa desde un traston-
do judio, pero incorporando a él generosamente elementos
procedentes de lu filosofia griega, su obra se mueve necesa-
riamente entre dos aguas: la filosofia y la teologia. O lo que
es lo mismo, la razén y la fe. A lo largo del capitulo tercero
el lector encontrard una exposicién del despliegue que el fi-
l6sofo cordobés lleva a cabo de lo que podria llamarse una
«teologia racional», o bien una «filosofia judia», es decir, un
intento de armonizar fe y razén. En este apartado es obliga-
do tratar cuestiones que afectan centralmente la concepcién
filoséfico-religiosa de Maiménides, tales como los limites
a la hora de hablar positivamente de Dios (que darin lugar a
la «teologia negativa», aquella que afirma que no se puede
definir qué es Dios, sino mas bien qué no es) o el problema,
de gran trascendencia en un contexto judio, de la idolatria (el
culto a objetos que representan falsos dioses).

Finalmente, en el cuarto y Gltimo capitulo se abordan las
principales aportaciones de Maiménides en los ambitos del
pensamiento politico y ético-moral. Desde su perspectiva ju-
dia, pero con una influencia claramente platénica, el filésofo
traza un ideal de gobierno con una fuerte impronta mesini-
ca, en el que las nociones de «ley divina» y «rey-profeta» ad-
quieren una importancia clave. El filésofo cordobés realiza
ademds una contribucién especialmente importante e influ-
yente a la doctrina de lo que se conoce como «guerra justa»,
un tema de largo alcance y perfecta actualidad en filosofia
politica. A diferencia de otros pensadores judios de su tiem-
po, Maiménides centra las razones que legitiman una guerra
no en la defensa de la tierra de Israel, sino en un modelo de
humanidad que respete unas convenciones morales minimas.

La obra de Maiménides resulta de gran valor e interés.
Y es asi porque de su lectura se desprende la idea de que
repensar una disciplina o una creencia ayuda a encontrar

INTRODUCCION

n



12

los puntos débiles dc esta e invita a hacer preguntas, a ser
criticos y rigurosos con las creencias, con los textos, con los
mandatos, con las autoridades impuestas y, mas aiin, con uno
mismo. De esta humildad y actitud critica nace el fortaleci-
miento y el progreso del individuo, asi como de la sociedad.
Este polifacético personaje, en conclusién, pensé y ayudé a
pensar mejor a sus coetdneos y a sus lectores de la posteri-
dad. El enfoque sistemitico y critico, a la vez que tolerante
y abierto a valorar lo que puede aprenderse de cualquier
autor, texto, ideologia o confesién, da cuenta de su sabiduria
y predisposicion a vislumbrar cémo otros modos de ver el
mundo pueden enriquecer el nuestro. Esa actitud, junto con
su perseverante basqueda de la verdad y su exaltacién de los
valores de justicia y razén, trasciende fronteras temporales y
espaciales, y lo convierte en un faro que ilumina, a lo largo
de los siglos, la filosofia de todas las épocas.



OBRA

* Tratados y epistolas: se trata de escritos que muestran
su temprano interés por las ciencias y su postura ante las
dificultades por las que pasaban los judios perseguidos:
Tratado sobre el arte de la logica (1158), Tratado sobre el ca-
lendario (1158), Epistola sobre la conversion forzosa (1162).

* Obras filoséficas: el vinculo entre fe y razén hace que las
obras mds filoséficas de Maiménides se tifian también de
caricter teolégico. Constituyen, sin duda, la cima del pen-
samiento de este maestro;: Comentario a la Mishnd (1168),
Mishné Tord o Segunda Ley (1180), Guia de perplejos (1190).

¢ Obras médicas: escritas en El Cairo, estas obras van mas
alld de la medicina para interesarse por el lado mis pro-
fundamente humano del paciente: Comentario de los afo-
rismos de Hipocrates (1189), Aforismos médicos de Motsés
(1190), Tratado sobre el asma (1190), Guia de la buena sa-
lud (1198), Tratado sobre los venenos y sus antidotos (1199).
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Capitulo 1

UNA ENCRUCIJADA DE
TRADICIONES Y SABERES

Maimoénides armonizo6 en su pensamiento las raices
religiosas de la comunidad hebrea y la filosofia an-
dalusi de la Baja Edad Media, heredera del antiguo
mundo griego. Sus obras denotan afan de conoci-
miento, una visidn racionalista de la naturaleza y
preocupaciones de cariz humanista.



Maiménides fue el mds grande filésofo del judaismo me-
dieval y uno de los principales de aquella época, pues su
obra fue admirada y ensalzada por los sabios de las otras dos
grandes religiones monoteistas, el cristianismo y el islam.
Prueba de la frecuencia con que fue citado son las variantes
que experimentaba su nombre, segiin fuera la fe y lengua de
sus lectores: Maiménides es como se le conocia en el mun-
do cristiano hispano, mientras que en el musulman era Aba
Imran Musa ibn Maimin. En el suyo, el mbito hebreo que
le vio nacer, se llamaba Moisés ben Maimén, aunque tam-
bién se le pueda encontrar mencionado en ocasiones como
Rambam, de las iniciales de rabi Moisés ben Maimén (el re-
curso a la acronimia era frecuente en la comunidad judia
para designar a los personajes rabinicos, es decir, a los varo-
nes dedicados al estudio de los textos sagrados).
Maiménides nacié en el afio 4898 de la creacién segiin el
cémputo judio, correspondiente al 1138 del calendario cris-
tiano (algunas fuentes adelantan erréneamente su natalicio al
ano 1135). Era vistago de una distinguida familia hebrea de
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jueces, como ¢l mismo se encargd de seiialar en el colofén de
su Comentario a la Mishnd: «Soy Moisés, hijo del juez Maimén,
hijo del sabio José, hijo del juez Isaac, hijo del juez José, hijo
del juez Abdias, hijo del rabi Salomén, hijo del juez Abdias.
iQue la memoria de estos santos hombres nos traiga la ben-
dicién!».

Su ciudad natal, Cérdoba, habia sido no mucho tiempo
atrds la espléndida capital de un califato que sefioreaba todo
al-Andalus (los territorios de la peninsula Ibérica bajo domi-
nio musulmdn). Gracias al impulso dado por el califa Abd
al-Rahman III (891-961), fundador del califato en el afio 929,
Cérdoba se convirtié en un centro comercial y econémico
de primer orden, la principal ciudad de la Europa de la Alta
Edad Media, que llegé a contar con cerca de un millén de ha-
bitantes, una cifra desconocida para cualquier otra urbe del
Occidente medieval. Su prosperidad se apreciaba también en
el ambiente cultural de la capital, pues el califa, como buen
amante de las ciencias y las artes que era (amén de tolerante
en cuestiones religiosas), atrajo hasta ella a sabios que leian,
traducian y comentaban las grandes obras de los filésofos de
la Antigiiedad grecorromana, como Platén (h. 427-347 a.C)),
Aristételes (384-322 a.C.) y Plotino (205-270 d.C.). Bajo el rei-
nado del hijo de Abd al-Rahman III, Al-Hakam II (915-976),
la biblioteca de Cérdoballegé a contar con més de 400.000 vo-
limenes que abarcaban todos los campos del saber.

La Cérdoba de los tiempos de Maiménides, sin embar-
go, era otra muy distinta, como también era completamen-
te diferente la situacién politica de al-Andalus. El califato
habia colapsado entre intrigas cortesanas y guerras civiles,
disolviéndose tras el derrocamiento en 1031 de su dltimo so-
berano, Hirsham III (975-1036). Surgié entonces una serie
de reinos de taifas (término drabe que significa «bando» o
«faccién»), monarquias de variables dimensiones territoria-



les que se mostraron incapaces para resistir la presion mili-
tar de los cada vez mejor organizados reinos cristianos del
norte de la Peninsula. Esta situacién de debilidad provocé
la demanda de auxilio a los almoravides, bereberes némadas
procedentes del Sahara que habian creado un imperio en
el norte de Africa. En 1086, los almoravides ocuparon al-
Andalus, donde instauraron un nuevo califato y una visién
rigorista del islam que puso en ciertas dificultades la prictica
de las religiones cristiana y hebrea en territorio andalusi.

ANOS DE APRENDIZAJEY EXILIO

La comunidad judia, presente en Espafia desde la época ro-
mana, fue sometida a duras leyes de restriccién de su culto
tras la conversién de la monarquia visigoda al catolicismo,
en tiempos del rey Recaredo (589). Muy rigurosos con ellos
fueron los reyes Sisebuto, quien los persiguié (612); Chinti-
la, que los obligé a apostatar (638); y Egida, firmante de un
decreto que los reducia a la esclavitud. Por todo ello, buena
parte de los hebreos hispanos protagonizé un primer éxodo
hacia territorio norteafricano. Alli tomaron contacto con el
islam, religién que les permitié habitar en sus dominios.
Muchos descendientes de aquellos hebreos exiliados vol-
vieron a Espafia tras la invasién musulmana de 711. Se sabe
que personajes de esta etnia ocuparon cargos de responsa-
bilidad publica general en varias ciudades andalusies. Como
colectivo, tenian calidad de dhimmi (protegidos); vivian
agrupados en barrios de poblacién exclusivamente hebrea,
disfrutaban de derechos civiles basicos (a la vida y la pro-
piedad), podian practicar en piblico su religién y disponian
de sus propios tribunales de justicia, de ahi que las profe-
siones de rabino —equivalente a sacerdote— y juez fuesen
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muy valoradas entre ellos. A pesar de lo anterior, su estatus
social era inferior al de los musulmanes, por lo cual tenfan
que pagar un elevado impuesto para seguir manteniendo las
condiciones especiales que se acaban de citar. Por tradicién
familiar, el destino de Maiménides era seguir la profesién
paterna y convertirse en un juez rabinico. A tal efecto, su
padre, Maimén ben Yosef, rabino y juez de la comunidad ju-
dia de Cérdoba, le introdujo a edad temprana en los textos
sagrados del judaismo, en cuyo estudio pronto dio muestras
de una extraordinaria facilidad para el aprendizaje.

Huyendo del fanatismo

Ese ambiente tolerante que conocié Maiménides en los afios
de su infancia se truncé definitivamente a partir de 1145,
con la irrupcién de los almohades en al-Andalus.

Los nuevos invasores procedian también del Atlas, como
sus predecesores almorévides, cuyo imperio habian ido ocu-
pando progresivamente desde la sublevacién inspirada en
1125 por Abu Abd Allah Muhammad ibn Tumart, un caudi-
llo visionario que regresd a su tierra bereber tras décadas en
Oriente, consagrado al estudio del Coran (el libro sagrado
de los musulmanes). Sus seguidores se denominaron «al-
mohades» (unitarios), es decir, defensores del monoteismo.
Tenian una visién muy severa de la doctrina isldmica —en
eso se parecian a los almoravides de antafio— y un deseo
ferviente de expandirla a los cuatro vientos. Fallecido Ibn
Tumart, el liderazgo del movimiento recay6 en Abd al-Mu-
min, quien, tras nombrarse califa, dirigi6 victoriosamente a
sus huestes en la toma de la ciudad marroqui de Marrakech
(1147), la capital del imperio almorévide. Para entonces, los
almohades ya llevaban dos afios en suelo hispano, donde se
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LEY ESCRITA, LEY ORAL

Los libros sagrados del judaismo son laTora y la Mishna. La Tora (la
ley escrita) fue otorgada al profeta Moisés por Yaveh (Dios) en el
monte Sinai, mientras el pueblo hebreo salia de Egipto. En ella se
recogen los libros del Génesis, Exodo, Levitico, Nimeros y Deutero-
nomio (el Pentateuco de la Biblia cristiana). Por su parte, la Mishna
(«ley oral») estd compuesta por una serie de comentarios de tradi-
cion oral, desarrollados por el pueblo judio después de recibir la
Tora y hasta su codificacion a finales del siglo hde nuestra era por el
rabino Yehuda Ha-Nasi. Este cuerpo de leyes orales forma parte del
Talmud, la verdadera enciclopedia del saber judio, conformada por
una amplia coleccién de discusiones y ensefianzas rabinicas sobre
ordenamientos, tradiciones y leyendas (sobre estas lineas, paginas
miniadas de un manuscrito talmuadico del siglo xiv). Tora y Talmud
conforman asu vez la que es conocida como Hatajé, que en hebreo
significa literalmente «ley». El propio Maiménides haria una contri-
bucién destacada a ella con el Comentario a la Mishna y la Mishné
Tora, también conocida como Segunda Ley.
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conjugaban dos circunstancias histéricas en favor de su pre-
sencia: los reinos cristianos del norte de la Peninsula amena-
zaban de nuevo las fronteras andalusies, y buena parte de la
sociedad musulmana achacaba los reveses militares a la rela-
jacién de costumbres en que el poder y las riquezas habian
hecho caer a los otrora pios almoravides.

Los almohades dedicaron varios afios a imponer su auto-
ridad sobre al-Andalus, donde habian estallado numerosas
revueltas locales que pretendian restaurar el antiguo régimen
de taifas independientes. Cérdoba fue ocupada en 1148; de
hecho, la poblacién se entregé voluntariamente a sus nuevos
amos, por temor a caer en manos de las tropas del rey Alfon-
so VII de Castilla.

Bajo el nuevo régimen almohade, cualquier muestra de
vida cultural sospechosa para la ortodoxia o de creencia aje-
na a la musulmana fue perseguida sin miramiento alguno en
todos los rincones de al-Andalus. Muchas sinagogas e iglesias
fueron arrasadas y sus fieles se vieron en la encrucijada de
convertirse a la fe isldmica, morir por sus creencias o huir a
territorios mas seguros y tolerantes. La familia de Maimé-
nides, reacia a la conversién, fue una de las que opté por
dejar Cérdoba en busca de un lugar seguro en donde esta-
blecerse. En un primer momento, y dado que se resistian a
abandonar al-Andalus, buscaron cobijo en Almeria, donde
permanecieron hasta que la toma de esta ciudad por los al-
mohades en 1157 les obligé a echarse de nuevo a los caminos.
Poco después pasaron el estrecho para recalar en Marruecos,
concretamente en la ciudad de Fez, donde el cabeza de fami-
lia, Rabi Maimén ben Yosef, decidié instalarse. El porqué
de esa eleccién, sorprendente por tratarse de la capital de
los mismos almohades que habian provocado su éxodo de
Coérdoba, deja una cuestién sin resolver. En todo caso, entre
las razones que pudieron influir en tal decisién figuraban la



estabilidad politica que se vivia en esa ciudad y su territorio,
asi como la presencia de una préspera comunidad judia, se-
fial de que el celo religioso debia ser algo mis laxo alli que en
otros dominios almohades. A estas razones se puede sumar
también que Fez constituia un centro comercial de primer
orden, y un emporio cultural de importancia no menor. Sea
como fuere, lo seguro es que en 1160 Maiménides y los suyos
ya estaban alli instalados, pues de entonces data una Epéstola
de consolacion escrita por el patriarca de la familia que asi lo
constata.

Aquel Maimoénides de veintidés afios dominaba ya la Tora
y el Talmud, asi como un amplio abanico de ciencias. La re-
lacién con estudiosos drabes tanto en su Cérdoba natal como
en Almeria habia sido especialmente provechosa, pues le
permitid abrir su mente a nuevas perspectivas.

La comunidad intelectual isldmico-hebrea

El estudio de los pensadores medievales acostumbra a con-
ceder un relieve especial a la pertenencia cultural y religiosa
de cada filésofo. Es una prictica habitual que las historias de
la filosofia separen entre si a pensadores cristianos, judios
y musulmanes, y destaquen las caracteristicas propias de
cada una de esas tradiciones culturales, por oposicién a las
otras. Tomar en consideracién estos elementos de contexto
resulta necesario para comprender el marco en el que se
inscribe la produccién de cada autor. Sin embargo, poner
demasiado énfasis en estas divisiones puede acabar condu-
ciendo a una falsa impresién de radical independencia entre
escuelas y tradiciones filoséficas. Que los autores utilizasen
como lengua de expresién el griego, el latin, el hebreo o
el drabe; que profesaran la religi6n isldmica, la cristiana, la
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judia o ninguna ¢n particular, o que hubieran nacido en el
al-Andalus musulmin o en la Antioquia bizantina, son ele-
mentos que, por supuesto, les confieren unas caracteristicas
propias, pero de igual modo resulta fundamental destacar
los vinculos que unen y sittian a unos y otros, finalmen-
te, en una misma tradicién filoséfica, que en este caso po-
dria considerarse la prolongacién medieval de la filosofia
griega. Es mds, si un rasgo comtin hubo entre los filésofos
cristianos medievales (tales como Anselmo de Canterbury
y Tomds de Aquino), los comentaristas isldimicos de Aris-
tételes (Avicena, Averroes) y los pensadores judios (como
Avicebrén o el mismo Maiménides), ese fue su voluntad
explicita de vincular las respectivas tradiciones culturales
y religiosas a la filosofia griega, y de forma muy particular
a los pensamientos de Platén y de Aristételes, con lo que,
aunque el punto de partida sea muy distinto, es fcil acabar
encontrando semejanzas notables entre escuelas y doctri-
nas inicialmente muy alejadas entre si.

En Fez, Maiménides encontré un ambiente propicio y
diverso en cuanto a referentes culturales para seguir su for-
macién no solo religiosa, sino también filoséfica y cientifi-
ca, materias que interesaron desde temprana edad al sabio
cordobés. Asi se acercé a la tradicién literaria iniciada por
eruditos hebreos de la época del califato, como el médico
Hasday ibn Shaprut (915-975) y el poeta y estudioso rabini-
co Samuel ben Yosef ibn Naghrila (993-1055), cuyos textos
y ensefianzas conocié gracias a su padre Rabi Maimén. Para
ambos maestros tuvo siempre gran admiracién, y siempre
los consideré como un referente en su propio camino de
aprendizaje. Gracias a ellos se sinti6 atraido hacia una iden-
tidad cultural cosmopolita, donde la Ley judia convivia con
la filosofia griega, las matematicas, la geometria, la astrono-
mia, la medicina, la légica o la filosofia.



Hasday ibn Shaprut y Samuel ben Yosef ibn Naghrila no
eran los tinicos intelectuales de primera fila nacidos en el
seno de la comunidad hebrea andalusi. Entre los siglos x
y X1l habian destacado los liricos Menahem ben Saruq (h.
910-?) y Dunash ben Labrat (h. 920-990), que compusie-
ron tanto en la lengua litargica como en el dialecto hebreo
popular; el mistico Bahya ibn Paquda (segunda mitad del
siglo x1); y los filésofos Salomén ibn Gabirol (h. 1021-h.
1058), Abraham ben Meir ibn Ezra (el Avenara de las créni-
cas cristianas, 1092-1167) y Yehudah Halevi (h. 1070-1141).
Pero no menor interés supusieron para el inquieto Maimé6-
nides las obras de los grandes coetineos musulmanes de
estos autores judios, como Muhammad ibn Mussarra (883-
931), Avicena (h. 980-1037), Ibn Hazm (994-1064), Avem-
pace (h. 1080-1139), Ibn Tufayl (h. 1110-1185) y Abu Bakr
Muhammad ibn ’Alt ibn ’Arabi (1165-1240), sin olvidar al
mds importante de todos ellos, su paisano Averroes (1126-
1198), que destacé como jurista, astrénomo, médico y fil6-
sofo, y a quien se debe la consolidacién del pensamiento
aristotélico en la filosofia medieval, tanto islimica como
cristiana.

La convivencia entre las culturas islimica y hebrea habia
creado una serie de preocupaciones intelectuales compar-
tidas, ligadas sin duda al sustrato comin de las respectivas
creencias monoteistas y a la coincidencia de lecturas y refe-
rencias. De ahi que ambas partieran del campo conceptual
del neoplatonismo, una corriente filoséfica que continuaba
el pensamiento de Platén, pero con elementos tomados de
otras doctrinas filoséficas helenas, como el pitagorismo o el
aristotelismo, asi como del monoteismo cristiano y ciertos
movimientos religiosos orientales de cariz mistico. Este neo-
platonismo fue introducido en al-Andalus por sabios judios y
musulmanes de procedencia oriental.
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Nuevas interpretaciones del judaismo

Durante siglos, el judaismo fue una creencia cuyo corpus
doctrinal estuvo confiado a una casta de sacerdotes que rea-
lizaba una interpretacién literal de las ensefianzas reveladas
en las Escrituras. Dicha prictica se justificaba atendiendo a
los dos sentidos del término «fe» presentes en la tradicién
hebrea: por un lado, emund, que significa «creer en»; por
otro, bitafon, cuyo sentido es «confiar en». Dado que la Bi-
blia hebrea da por sentada la existencia de Dios, el término
emund se utiliz6 para aludir a la creencia en el cumplimiento
de las promesas divinas. Durante la Edad Media fue usado
para afirmar las creencias fundamentales del judaismo, y asi
hizo Maiménides al referirse a principios sagrados del credo
hebreo como la existencia, unicidad, espiritualidad y eterni-
dad de Dios; la revelacién de Dios a través de los profetas,
la venida al mundo del Mesias o la resurreccién de los muer-
tos. Pero la religién judia no se basa tinicamente en la fe
en cuanto a creencia, sino que supone también una relacién
personal con Dios basada en la confianza y la obediencia, de
ahi el segundo sentido, bitajon.

Estas nociones impregnaron la obra de los comentaristas
de la Tord, quienes, llevados por su fe, por ese «creer en»
y «confiar en», interpretaban las Escrituras de una manera
literal. Esta tendencia se truncé con un filésofo judio heleni-
zado, Filon de Alejandria (h. 25 a.C.-45 d.C.), quien decidié
buscar en la filosofia griega herramientas conceptuales aptas
para interpretar la biblia hebrea o Tana;.

La gran innovacién de Filén consistié en interpretar el ju-
daismo en los términos del neoplatonismo. La afluencia de
nociones diversas que caracteriza a esta corriente filosofica
permite calificar al neoplatonismo como un pensamiento sin-
crético, que tuvo en Ammonio Saccas (siglo 111 d.C.) a su pri-



mer representante, Cabe destacar que esta doctrina identifi-
¢6 la idea platonica del Bicn con Dios, y el resto de las ideas
fucron consideradas como arquetipos de las cosas materiales
presentes en la inteligencia divina. Aunque la divinidad no
podia ser conocida en su integridad por los seres humanos, la
mente podia acercarsele remontando desde los objetos hasta
las ideas-arquetipos.

La empresa de Filon tuvo un predicamento escaso: sus nu-
merosos escritos concitaron mayor atencién entre los prime-
ros cristianos que entre sus correligionarios judios. Sea como
fuere, los comentarios filonianos de la Tor4 relacionaban esa
vinculacién entre la fe en la Escritura, propia del judaismo,
con la via intelectual de la filosofia helenistica, es decir, con
una tradicién de pensamiento que rechazaba por insuficiente
la interpretacién literal de un texto, por muy sagrado que este
fuera; pues la razén, herramienta de la filosofia, tiende a ele-
varse por encima de la letra. A la aproximacién literal sucedia
la interpretacidn exegética, esto es, una interpretacion critica
y completa que buscaba «extraer el significado» del texto.

El ejemplo de Filén fue seguido por otros pensadores. Casi
mil afios mds tarde, el rabino Saadias ben Yosef al-Fayumi
(892-942), que vivi en Egipto y Babilonia, destacé como exé-
geta de la Biblia pero también como firme defensor de la
utilidad de la filosofia griega. Para él, esta era el medio mis
util para ayudar al hombre a comprender mejor el mundo en
el que vive, algo que no contradice el mensaje divino, pues ya
Dios hizo decir al profeta Isaias: «¢No habéis comprendido
los fundamentos de la Tierra?». El hombre, pues, tenia la
obligacién de investigar, y debia hacerlo por igual mediante
la razén y a través de los textos revelados, sin que pudiera
haber contradiccién alguna entre estos y aquella.

Otro amante de la filosofia griega fue Salomén ibn Gabi-
rol, mas conocido en el mundo cristiano como Avicebrén.
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Este pensador y pocta, de familia cordobesa como Maimé-
nides, bebié principalmente del neoplatonismo en un mo-
mento en que precisamente estaba a punto de entrar con
fuerza en Occidente una lectura de Aristételes dificilmente
compatible con la platénica. No tuvo, por tanto, el don dela
oportunidad y sus obras fueron atacadas por algunos de los
aristotélicos medievales mis prominentes, como san Alberto
Magno o santo Tomas de Aquino.

La impronta de Ibn Gabirol

La obra principal de Ibn Gabirol se titulé Fons vitae (La
fuente de la vida). En ella se presenta la principal funcién de
la filosofia, que estriba en conocerse a uno mismo (directriz
en la que seguia al SGcrates de los textos platénicos). En tal
sentido, la introspeccién psicolégica aportaba las bases para
cualquier reflexién o pesquisa cientifica, cuyo fin dltimo era
el conocimiento de Dios, la sustancia primera que habia
creado el mundo e infundia su movimiento a los astros.

No solo la filosofia podia alcanzar el conocimiento de
Dios, que también era accesible para la fe y la piedad. De
hecho, ambas eran complementarias; atin mas, dependientes
una de la otra, puesto que la especulacion filosofica elevaba
las ideas por encima de las cosas materiales, pero de nada
servia su clarividencia si el alma no se depuraba de sus vi-
cios mediante la prictica de las virtudes piadosas y la medi-
tacién. Unidas ambas fuerzas cabia acceder a un contacto
mistico con el Creador.

Hay que aclarar, sin embargo, que cuando hablaba de
«creador» y de «creacién», Ibn Gabirol no se referia a la
constitucién de los entes desde la nada. Para el filésofo he-
breo, crear era pensar las cosas, por eso Dios hizo los seres



MAS ALLA DE LA LETRA BIBLICA

Maimaonides no fue el primer pensador judio que considerd insufi-
ciente una lectura literal de la Escritura para alcanzar el conocimiento
de Dios. Filon de Alejandria o Salomdn ibn Gabirol le habian prece-
dido en esa senda al tomar las herramientas de la filosofia neopla-
tonica griega y aplicarlas al texto biblico. De lo que se trataba, pues,
era de creer, pero también de comprender para creer mejor, algo
que ya habian puesto con anterioridad en préactica los comentaristas
de las otras dos grandes religiones monoteistas, el cristianismo y el
islam. A pesar de las criticas recibidas por los rabinos mas tradiciona-
les, el sabio cordobés defendié siempre que el hombre debe creer
en todo aquello que sea una evidencia para el intelecto (como las
matematicas), que sea percibido por los cinco sentidos y que haya
sido transmitido por los profetas. De este modo, razén, percepcion y
tradicion son los pilares de todo conocimiento, incluido el de Dios.
Y quien crea en algo que no se base en ellos, ese serd entonces dig-
no del precepto biblico que reza «el simple todo lo cree».
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dando forma a una materia caética de presencia cterna vy,
por tanto, increada. Asi pues, todo quedé hecho a partir de
elementos preexistentes.

Cabe sefialar también la clasificacién de Ibn Gabirol so-
bre los distintos tipos de materia. Una es la divina, exclusiva
de Dios. Otra, la universal, ms sutil que la componente de
los cuerpos, corresponde a los dngeles. Y a un nivel infe-
rior se sit(ian las materias celeste (propia de los astros que
pueblan las esferas celestes) y sublunar (la de los cuerpos
vegetales y animales). Todas las sustancias del mundo sublu-
nar se componen de dicha materia y de forma (su principio
organizador).

Como ha podido verse, las raices del pensamiento de Ibn
Gabirol estdn en el neoplatonismo, sobre todo por lo que
a su orientacién mistica se refiere. Pero él fue también el
primer fildsofo andalusi en asimilar esa doctrina con las en-
sefianzas de Aristételes. A la cosmologia de este debe la vi-
sién de un universo dividido en esferas méviles que pone en
marcha la fuerza divina del primer motor inmévil, nombre
que el griego daba a esa primera causa de todo movimien-
to, causa que no es movida por nada. Y esta sintesis entre
influencias habria de repercutir igualmente, con el paso de
los afios, en la formacién del pensamiento filoséfico de Mai-
ménides.

Medicina y teologia

En Fez, Maiménides pudo relacionarse estrechamente con
distintas personalidades musulmanas residentes en la ciu-
dad. Entre ellas probablemente se encontraria el ya citado
Averroes, quien frecuenté el actual Marruecos en distintos
momentos de su vida. Y alli recibié el joven rabino hebreo



los primeros rudimentos de una disciplina que tendria oca-
sion de ejercer mis adelante y que le valdria encendidos
clogios de sus coetdneos, la medicina. Aprendié esta cien-
cia practicando con los médicos de la ciudad y leyendo los
tratados de los mis célebres médicos griegos de la Anti-
giiedad, como Hipdcrates (h. 460-h. 370 a.C.) y Galeno
(129-216), asi como de los grandes médicos musulmanes,
caso de Al-Razi (865-925), Al-Farabi (872-950), Avenzoar
(h. 1091-1162), Avicena y, sobre todo, de Averroes. Todas es-
tas oportunidades de aprender fueron convenientemente
aprovechadas por Maiménides, cada vez mas decidido a
profundizar en las ciencias naturales y la filosofia.

Como se ha destacado en mds de una ocasién, Maiméni-
des cumplié una funcién de correa de transmisién inusita-
da: leyendo el Aristételes drabe comentado por Averroes,
llegé a conciliarlo con la religién judia y anticipé conclu-
siones practicamente idénticas a las que llegaria Tomas de
Aquino medio siglo mas tarde, que marcaron el resto de la
filosofia cristiana medieval. Para el pensador hebreo, Aris-
tSteles habia sido la figura cumbre de toda la tradicién fi-
loséfica.

Contra la intransigencia

Fue también en la época de Fez cuando Maiménides empren-
di6 la confeccién de su primer escrito de relevancia, la Epéstola
sobre la conversién forzosa, redactada hacia 1162 y también co-
nocida como Tratado acerca de la santificacion del Nombre. Se
trata en realidad de la continuacién de otra carta, la ya men-
cionada Epistola de consolacién, que su padre habia redactado
para un grupo de judios de Fez que le inquirieron acerca de
las conversiones al islam alentadas —no siempre con buenas
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EL MEDICO, UN EJEMPLO PARA LA SOCIEDAD

La medicina fue una de las ciencias que mayor desarrollo alcanzé en el
mundo islamico medieval. Aparte de su utilidad social, se la apreciaba
como modelo de sabiduria, y a ello correspondia la dificultad de los
estudios que ya en esa época acreditaban para ejercer la profesion.
Los musulmanes del siglo xi entendian que un buen médico, aparte
de tener profundos conocimientos de su disciplina, debia de poseer



maneras intachables, una presencia aseada y probidad sin tacha. Eran
virtudes que también encajaban con el estricto cddigo moral de la
comunidad hebrea, y que sumadas al intrinseco interés de la ciencia
médica despertaron el interés del joven Maimdnides. Sobre estas li-
neas, Avicena, uno de los grandes médicos musulmanes medievales,
visita a un noble enfermo (manuscrito persa de 1431).
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mancras— por las autoridades de la ciudad. En esa carta,
Rabi Maimén se habia mostrado benevolente hacia los con-
versos, lo que suscitd las iras de otro rabino, mucho menos

transigente con quienes abandona-

Considera tu si prefieres ban la religién de sus ancestros. De
la bisqueda de laverdad  asunto tan teolégico como filoséfi-
y desechas la pasion y co, el texto de Maiménides incidia
la ciega adhesioén a la en la misma linea marcada por su
autoridad. padre, al criticar a quienes preferian

GUIA DE PERPLEIOS la muerte a la conversion, y lo hacia
con ideas que no solo mostraban
la familiaridad del joven con las sagradas escrituras judias,
sino también con la filosofia clasica griega y el pensamiento
islimico. En este escrito ya latia con fuerza el Maiménides
maduro y humanista, capaz de anteponer la comprensién de
los padecimientos de las personas al cumplimiento estricto
de las leyes, incluso de aquellas que tenian la consideracién de
sagradas. No obstante, su primera gran obra no llegaria hasta
1168: el Comentario a la Mishnd, que completaria no en Fez,
sino en Egipto.

La polémica acerca de las conversiones no fue el tinico
motivo de discusién entre Maiménides y los elementos mas
estrictos del estamento rabinico de Fez. Otro tanto le ocurrié
por su deseo de profundizar en el estudio de la llamada «filo-
sofia de los griegos», tildada de impia por los circulos mds or-
todoxos de la comunidad hebrea. La causa principal de ello
era que esas ideas de paganos suponian un cuestionamiento
de algunos de los principios fundamentales de la teologia
judaica. Es el caso, por ejemplo, de ciertas interpretaciones
literales de la doctrina, basadas en algunas expresiones que
se encuentran en los textos sagrados del tipo «Dios dijo» o
«Dios se senté», las cuales, tomadas tal cual, llevaban al fiel
a la conclusién de que Dios no solo es espiritu, sino también



cuerpo, materia, lo que resulta incongruente con la propia
idea de un Dios cterno y omnipotente. Estos rabinos, ade-
mds, pensaban que las influencias procedentes del mundo
de los gentiles (esto es, los no judios) eran un sefiuelo para
que el pueblo de Israel, guiado por falsos lideres, acabara
asimildndose y desapareciendo entre los musulmanes y los
cristianos. Pero Maiménides no se amilané ante esa oposi-
cién; por el contrario, sus comentarios pretendieron rebatir
y aclarar lo que él consideraba creencias erréneas, por mu-
cho que se sustentaran en una tradicién interpretativa avala-
da por siglos de antigiiedad.

En este clima de contradictorias reacciones ante la filosofia
griega, Maiménides se esforzé por armonizar la fe y 1a razén,
el judaismo y la filosofia, Atenas y Jerusalén. Sus dos obras
mayores, la Mishné Tord o Segunda Ley, compilada entre 1170
y 1180, y sobre todo la Guia de perplejos, cuya redaccién aca-
baria hacia 1190, estaban destinadas a contradecir tanto a
aquellos que, encerrados en el bastién de la ortodoxia, veian
en la filosofia una peligrosa amenaza para la fe, como a los
que, por el contrario, confiados en la autonomia de la razén,
menospreciaban las aparentes incoherencias de los textos sa-
grados. La perplejidad a la que hizo referencia en el titulo del
segundo libro fue precisamente la que nacié del intento, no
siempre fécil, de conciliar la fe con la razén.

La restauracion de la razén mosaica

Queda claro que, para Maiménides, la lectura de los filéso-
fos griegos y en especial de Aristételes fue toda una reve-
lacién a la que no estaba dispuesto a renunciar. Asi, y ante
quienes le criticaban que dedicara buena parte de su tiempo
al estudio de esos pensadores extrafios a la tradicion hebrea,
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¢l joven respondia ahondando en el mito de una sabiduria
hebraica primordial que se remontaba al profeta Moisés y
al rey Salomén, de modo que la propia filosofia griega en-
contraba su origen en el judaismo. Lo expuso en la Guia de
perplejos:

Las numerosas ciencias que eran patrimonio de nuestro pue-
blo se fueron perdiendo debido a la lejania del tiempo y al
dominio ejercido sobre nosotros por los pueblos bérbaros,
y también como consecuencia de la prohibicién de divulgar
estas teorfas a todo el mundo, pues lo tnico permitido en
cuanto a difusién general eran los textos de la Escritura.

De lo que se trataba, por tanto, no era de incorporar a la
tradicion judia algo externo a ella, sino de recuperar un pa-
trimonio cientifico «propio» que se habia perdido en el trans-
curso de los siglos.

El joven cordobés consideraba la filosofia aristotélica como
un sinénimo de saber cientifico, un corpus de referencia com-
parable a la verdad del texto sagrado. Lo que mds admiraba
de ella era su racionalismo, que él no consideraba incompati-
ble con una fe concebida como orientadora de la razén. Gra-
cias a esto, sus obras acabaron encarnando el grado méximo
de aceptacién de Aristételes y su compatibilizacién con el ju-
daismo en sus aspectos teoldgico, exegético, ético o juridico.
Asimismo, Maiménides comprendié que, dejando a un lado
la revelacién divina, la razén era el mayor bien con el que
Dios habia dotado al hombre; la verdadera perfeccién huma-
na, que, segun él, consistia en «la adquisicion de las virtudes
intelectuales, en concebir conocimientos que puedan propor-
cionar ideas netas sobre asuntos metafisicos».

Ejemplos de virtud intelectual habian sido los profetas bi-
blicos, figuras muy importantes en la tradicién judia. Para



Maiménides sc trataba de hombres con rasgos superiores
innatos, almas preparadas para unirse al Intelecto puro que
es Dios. A través de ellos se podia acceder a las verdades y
a la divinidad. Entre todos sobresalia Moisés, a quien Dios
revel6 la Ley contenida en la Tord, mandato que por su pro-
cedencia divina es inmutable, nunca se vera modificado, ya
sea en su texto o en su interpretacién. Como no podia ser
menos en alguien versado en los estudios rabinicos, Maimé-
nides aceptaba este principio, pero también estaba conven-
cido de que las conclusiones a las que le llevaba el uso de la
razén filoséfica no contradecian el mensaje de las Escrituras,
esto es, la palabra divina revelada. Al contrario, lo que ha-
cian era clarificar ese mensaje y hacerlo mas comprensible
para la comunidad, pues la fe necesita de la razén para su
afirmacién (al menos la fe tal y como él la entendia, no como
una creencia pasiva, sino como algo vivo). Sus ideas fueron
rechazadas por los rabinos que limitaban la fe al «conoci-
miento cabal de los deberes que nos han sido impuestos».
Para Maiménides todo era mas complejo, aunque solo sea
porque, segiin él, la vida humana presenta dos aspectos bien
diferenciados: por un lado, la actividad intelectual, base de
la sabiduria y la filosofia; por otro, la inspiracién sentimen-
tal, necesaria para la fe en el Creador. La primera, el intelec-
to, solo funciona cuando es activado para afrontar las nece-
sidades de una situacién determinada. Los sentimientos, en
cambio, fluyen solos y son de un tipo o de otro segiin sea
la situacién en la que el individuo se encuentre. La fe, por
tanto, estd en la base de todo, es un pilar que no necesita de
ningiin otro apoyo, por lo que la ciencia y la filosofia deben
descansar sobre ella. De este modo, Maiménides refutaba a
quienes, llevados por su soberbia, consideraban que el po-
der del intelecto se basta para descifrar los secretos de la
Creacién. No es asi, hace falta la fe, pues sin ella la razén ca-
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Moisés es una
figura fundamental
del judaismo. Bl

fue quien sacé al
pueblo de Israel del
cautiverio en Egipto
y lo condujo hasta
laTierra Prometida
por Dios. Pero si
Maimonides lo
consideraba el mas
grande, el padre de
todos los profetas,
era porque fue el
Gnico de todos ellos
alos que el Sefior
hablé directamente
y no através de
intermediarios,
suefios o enigmas.
En la Imagen,
miniatura de
principios del

siglo xv que muestra
a Moisés recibiendo
la Ley en el monte
Sinal.
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rece de base en la que apoyarse. Pero siendo eso cierto, no lo
es menos que la razén, bien encauzada, ayuda a comprender
mejor las verdades de la fe.

Sin perder jam4s de vista ese horizonte de pensamiento,
Maiménides redacté muchas de sus obras no solo para la
élite intelectual, sino también para la gente comiin. Segiin

creia, la verdad no podia ser difun-

Los que estudian y dida indiscriminadamente sin haber

adoptan las virtudesdela  tomado primero en consideracién

filosoffay la éticadelaley la capacidad de las personas a las

adquieren fortaleza para cuales iba destinada. La gran mayo-

sus almas. ria de ellas carecia de los mimbres

Guia ot PereLesos  tedricos necesarios para entender

el lenguaje de la filosofia. No tener

en cuenta esta tesitura amenazaba el orden social, que en

ocasiones habia de sostenerse con ayuda de lo que el cordo-

bés consideraba «creencias necesarias» (pero no verdaderas):

mitos, convenciones e ideas preconcebidas conformaban un

primer estadio del conocimiento apto para las mentes mas

sencillas. Estas ideas podian y debian ser superadas median-

te el uso de la razén, pero, mientras tantas personas no es-

tuviesen preparadas intelectualmente para asimilar toda la

complejidad de la verdad, el discurso mitico biblico podia

adquirir mayor relevancia que cualquier argumento filoséfi-

co, y las imdgenes de lo divino eran mas importantes que el
propio conocimiento de Dios creador.

UNA SOCIEDAD JUSTAY ORGANIZADA

La distincién que Maiménides realizaba entre quienes ha-
bian gozado de una educacién y los que no carecia de cual-
quier atisbo clasista. De hecho, su concepcién de la sociedad



cra abierta; no crena que el ser humano naciera predestinado
para ser ignorante o letrado, sino que podia crecer y mejorar
cspiritual e intelectualmente con independencia de su ori-
gen y, en el mejor de los casos, entregarse a la bisqueda de la
verdad si sus capacidades innatas se lo permitian. Para que
esto fuera posible, era necesario que las creencias socialmen-
te necesarias dejaran paso a aquellas otras verdaderas. Este
proceso ya estaba en la Tor4, la Ley, que no solo fue conce-
bida para mostrar c6mo ha de ser el gobierno de la comuni-
dad o la mejora espiritual de las personas que la conforman,
sino también para buscar el conocimiento. De este modo, la
Tora puede verse como una escalera cuyos peldafios permi-
ten ascender al cielo de la sabiduria, al entendimiento con
maytsculas.

En cuanto a los filésofos, estudiosos de la verdad, ¢debe-
rfan tener protagonismo en la sociedad? Maiménides habria
respondido afirmativamente a esta pregunta, pues él identi-
ficaba la funcién de esos filésofos con la de los profetas, al
considerar que la habilidad de los primeros para la reflexiéon
podia aportar orden a la comunidad y contribuir a una comu-
nicacién dptima con la gente corriente, ejerciendo de guias
para orientar hacia el verdadero saber. Este convencimiento
aportaba legitimidad religiosa tanto a la filosofia como a los
estudios cientificos, que de esta forma podian también con-
tribuir a la comprensién de aspectos hasta entonces exclusi-
vos del dmbito de la religién, como las profecias, la providen-
cia o los mandatos divinos.

En la concepcién de Maiménides, la educacién filoséfica
seguia una linea ascendente, desde un nivel inferior domi-
nado por la ignorancia y el temor de Dios hasta uno supe-
rior representado por el amor de Dios y la iluminacién (solo
alcanzado, empero, en su maxima expresién por estudio-
sos y profetas). En una sociedad bajo dominio almohade,
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en la que el temor a Dios se hallaba bastante extendido,
lo que Maiménides reclamaba era trascender ese temor y
sustituirlo por la revelacién gradual de las verdades, de las
mis sencillas a las mas complejas, hasta llegar a comprehen-
der a Dios no ya desde el temor, sino desde el amor, algo que
tenia mayor valor para el sabio cordobés. Como puede leerse
en la Mishné Tord: «Aunque todas las leyes y preceptos de la
Tora son mandamientos, no estd de mds averiguar su propé-
sito; y a todo lo que se pueda dar un sentido conviene darlo.

Un sentido para los preceptos religiosos

Para algunos rabinos, como Saadia Gaén (892-942), los 613 pre-
ceptos contenidos en la Tord que conforman la base de la
religién mosaica podian dividirse en dos categorias: los «ra-
zonados» (es decir, que podian ser comprendidos mediante
el raciocinio) y los «escuchados» (aquellos que Dios dio a
Moisés en el monte Sinai y no tenian explicacién racional al-
guna, de modo que si no hubiesen sido dados por el Creador
lo mis probable es que ni siquiera hubieran sido imaginados
por el hombre).

Al reconocer que el conocimiento y la filosofia también
eran vias de acceso a la verdad, tanto como la revelacién,
Maiménides rompié con esta dicotomia. A su entender, todos
los preceptos sin excepcién tienen una finalidad y un sentido,
siendo la voluntad de Dios que el hombre les dé cumplimien-
to debido al provecho que los mismos traen consigo. Algunos
de esos preceptos son bien conocidos por todos, como la pro-
hibicién del robo o asesinato, pero otros son desconocidos
para buena parte del pueblo, caso de ciertas mezclas prohi-
bidas de alimentos que pueden ser causa de enfermedades.
Asi, el hecho de no conocer no significa necesariamente que



Estatua de Maimonides en lajuderia de Cordoba, su ciudad natal, de la que hubo de
huir para sortear el jntegrismo almohade. La vida del fil6sofo andalusi fue una lucha
continua contra la intolerancia de uno y otro credo, asi como un ejemplo de sintesis
entre los mejores valores de distintas corrientes de pensamiento. No en vano se le
recuerda como una de las cumbres de la filosofia medieval, junto con Averroes, su
paisano y coetdneo musulman, con quien compartié numerosas jdeas.
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¢l precepto carezca de sentido, pues, como sc lee en la Guia
de perplejos: «lodos y cada uno de los preceptos ticnen su

sentido y por su utilidad fueron encomendados».
Consecuente con ello, Maiménides reformulé la divisién de
Saadia Gaédn en dos nuevos grupos: los mandamientos y las
leyes. Si los primeros se identifican

La verdad debe ser con preceptos claramente enuncia-
aceptada, sin importarde  dos, cuyo beneficio es reconocido
dénde sea que venga. por todos, las segundas se distin-

Guia pe pereesos guen porque su utilidad no es ad-

vertida a simple vista, e incluso pa-

recen no tener sentido, a juicio de la mayoria de las personas.

A este respecto, en la Mishné Tord, el filésofo remarcaba que

«conviene estudiar y observar las leyes de la Tor4, y compren-

der su objetivo final de acuerdo con la capacidad intelectual

de cada cual. Y cuando encuentre alguna cosa aparentemente

falta de sentido, y no sepa su causa, no la menosprecie por

ello», Una vez més subrayaba la necesidad de entender para
amar y hacer.

Tanto los mandamientos como las leyes de la Tori tienen
por objeto «rectificar las ideas y mejorar las acciones» del
hombre sobre la tierra. No solo eso, sino que los 613 pre-
ceptos podian dividirse a efectos educativos en tres gru-
pos. Los incluidos en el primero de ellos darian lugar a una
educacién intelectual basada en la acumulacién de las ideas
ciertas que se hallan en las ciencias, cuyo objetivo no es otro
que la enmienda del alma humana en todos sus aspectos.
Este tipo esta sujeto a la capacidad intelectual de cada indi-
viduo. El segundo grupo permitiria forjar una sociedad jus-
ta y organizada, que eliminase la perversidad de sus miem-
bros y consiguiera que todos ellos «contribuyan de la mejor
manera posible al bienestar general». Sin esta sociedad,
Maiménides veia dificil la concrecién del primer tipo de



educacion, mas individual, si bien cra consciente también
de que esa mejora de la sociedad pasaba necesariamente por
la instruccién de cada individuo por separado. De eso se
ocuparia la tercera serie de preceptos, que debian inculcar
nobles sentimientos a cada miembro de la sociedad que se
quiere sanear. Como recogia el filésofo en la Guia de perple-
jos, de lo que se trata es de «ensefiar buenas maneras, incul-
car virtudes, erradicar los defectos y cualidades innobles»,
asi como de «acostumbrar a cada individuo a contribuir al
bienestar general».

Estas ideas dan cuenta de la fe de Maiménides en una
sociedad dinamica y en continua transformacién, aunque
nunca cuestionase que la verdad revelada permaneceria vili-
da e inmutable a través del tiempo. Su modelo de personaje
ideal era uno de los grandes patriarcas del pueblo de Israel,
Abraham, a quien convirtié en paradigma del filésofo mo-
noteista, creador de una comunidad educada en la filosofia.
Abraham, que vivié en una época anterior al cautiverio de
Israel en Egipto y, por tanto, de Moisés, fue alguien que no
solo se dirigia a cada individuo teniendo en cuenta sus capa-
cidades intelectuales, sino que defendia también la necesidad
de construir una comunidad de sabios creyentes en la que,
idealmente, las creencias verdaderas reemplazaran a aquellas
otras consideradas necesarias. La biisqueda del conocimien-
to verdadero se convertia asi en el auténtico motor del pueblo
judio, en su fuerza constitutiva.

Aunque criticado en su tiempo por todas estas «innovacio-
nes», tan influidas por el pensamiento filoséfico, Maiméni-
des ejercié una influencia decisiva en la tradicién rabinica,
de tal modo que su mismo nombre se convirtié en sinéni-
mo de sabiduria. Asf lo expresaron las palabras del erudito
Rabi Saadia Dandn, del siglo xv, cuando afirmaba que «de
no ser por la obra talmtidica de Maiménides, no habrfamos
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comprendido para nada el Talmud», y que «tras la luz de
Maiménides fue todo el pueblo de Israel, desde Oriente has-
ta Occidente». Pero sus aportaciones no solo tuvieron reper-
cusidn entre la comunidad judia, sino también entre los mu-
sulmanes. Avicena ensalz6é a Maiménides con estas palabras:
«Galeno curd el cuerpo y Ben Maimén también el alma. Si la
luna se hubiese dirigido a él, también la habria curado de sus
eclipses».



Capitulo 2

LA NATURALEZA HUMANA
Y SU CAPACIDAD PARA
CONOCER LA REALIDAD

Segun Maimonides, la metafisica era la primera de
todas las ciencias, puesto que trata sobre las ver-
dades ocultas a los cinco sentidos. Sin embargo,
advirtié también que los conceptos metafisicos son
excesivamente complejos para ser representados tal
cual al comun de los humanos.



La muerte en 1163 del califa almohade Abd al-Mumin supu-
so el fin del periodo de cierta tolerancia de las autoridades
hacia las comunidades no musulmanas de Fez. Los judios
que alli vivian se vieron obligados a practicar su fe a escondi-
das, en el mds absoluto secreto, sabedores de que la muerte
pesaba sobre aquellos a los que se sorprendiera realizando
algin ritual pablico que no fuera isldmico. Asi le ocurrié a
uno de los maestros de Maiménides, el rabino Yehuda ibn
Sosan, quien fue ejecutado en 1165.

La situacién acabé haciéndose tan insostenible, que los
judios empezaron a huir de la capital almohade. La fami-
lia de Rabi Maimén no fue una excepcién. Ese mismo afio
marcharon a Palestina. Tras un mes de accidentado viaje
por mar, durante el cual a punto estuvieron de naufragar a
causa de una tempestad, el grupo desembarcé en San Juan
de Acre. En esta ciudad (hoy israeli), conquistada por los
cruzados en 1104, permanecieron cinco meses, los suficien-
tes como para comprobar que ese lugar no era esa segunda
Cérdoba, culta y tolerante, que estaban buscando para re-
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comenzar una nueva vida. Otra vez en camino, se dirigieron
en peregrinacién a Jerusalén, la ciudad santa de las tres reli-
giones, y de ahi a Hebrén, donde se encuentran las tumbas
de los patriarcas de Israel: es tradicién que alli descansa el
sexteto de personajes biblicos compuesto por Abraham y
su esposa Sara, Isaac y Rebeca y Jacob y Lea. La familia de
Maiménides cumplié asi el deseo de todo judio de pisar la
tierra de sus antepasados. No obstante, tres dias fueron su-
ficientes para darse cuenta de que aquellos lares tampoco
eran el destino anhelado.

Palestina—o Tierra Santa, como la llamaban los cristianos
por haber sido en ella donde se desarroll6 la vida de Jesiis
de Nazaret— estaba controlada entonces por los cruzados,
un ejército multinacional que, respondiendo a la llamada de
los papas, habia tomado las armas para arrebatar ese lugar
santo al islam. Jerusalén habia sido conquistada en 1099 y en
torno a ella se habia formado un reino cristiano cuyo trono,
cuando Maimédnides la visit6, lo ocupaba un monarca avido
de riquezas y con fama de sensual, Amalarico I (1136-1174),
que veia como las fronteras de sus dominios estaban cada
vez mis presionadas por los musulmanes, aparte de que la
situacién interior del Estado era conflictiva e inestable.

Los judios no eran bien vistos en el Reino Latino, e inclu-
so tenfan prohibido residir en la capital, Jerusalén. Todo ello
persuadié a la familia de Maiménides a no quedarse ahi y
seguir buscando un lugar en el que establecerse. Reempren-
dieron asi la marcha, esta vez con destino a Egipto, donde
todas las noticias indicaban que los hebreos gozaban de una
envidiable autonomia. Tras una breve visita a Alejandria, re-
calaron en Fustat, hoy parte de El Cairo. Después de tantos
afos de huida, Moisés ben Maimén habia encontrado por fin
su espacio. Aunque tampoco en esta nueva etapa escasearian
las dificultades, Fustat se convirtié en su morada definitiva.



ENTRE EL COMERCIO Y LA FILOSOF{A

En Fustat, Maiménides contrajo matrimonio con la herma-
na de su cuftado, perteneciente a una importante familia de
funcionarios del gobierno califal. Por entonces seguia traba-
jando en la redaccién del Comentario a la Mishnd, aunque
parte de su tiempo lo ocupaba también ayudando en el ne-
gocio de piedras preciosas que habia impulsado su hermano
David, quien éra el auténtico sostén econémico de la familia.
En 1168, con treinta afios y después de toda una década de
dedicacién, pudo dar por acabada su obra, en cuyo colofén
escribié con la mayor humildad:

Si alguien encuentra en este comentario mio algiin motivo
de critica o tiene alguna interpretacién mejor que la mia por
lo que respecta a las diversas leyes, que me lo haga saber y
que me perdone. Las personas justas y comprensivas adver-
tiran que la tarea que emprendi no era nada ficil de llevar a
cabo. Durante todo el tiempo que ha durado la redaccién he
vivido con el corazén oprimido por las calamidades de estos
tiempos, del exilio que Dios ha decretado para nosotros, de
este errar de un lugar del mundo a otro.

En ese mismo colofén, Maiménides reconocia que habia
«abordado el estudio de otras ciencias», y eso mismo es lo
que siguié haciendo en Fustat. Como se ha dicho, su prin-
cipal campo de interés fue la medicina, de la que fue un
practicante afamado, sin que ello le llevara a abandonar el
cultivo de la filosofia, pues, como Galeno, el gran médico
y tratadista griego del siglo 11 d.C., Maiménides considera-
ba que el mejor médico debia ser también un filésofo que
entendiera la comunién entre el funcionamiento organico
del cuerpo y los demds procesos de la naturaleza, ya que
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LA CONQUISTA DE LOS SANTOS LUGARES

Predicada en 1095 por el papa Urbano Il, la Primera Cruzada fue
la Unica de las nueve expediciones militares convocadas entre ios
siglos xi y xu bajo el signo de la cruz que logré su objetivo esencial:
la conquista, acaecida el 15 de julio de 1099, de Jerusalén, ciudad
santa de las tres grandes religiones monoteistas (cristianismo, is-
lam y judaismo). Una vez culminados sus fines militares, los caudi-
llos cruzados acordaron la fundacién del reino de Jerusalén, cuyo
primer soberano fue Godofredo de Bouillon (h. 1060-1100), dugue
de Lorenay principal lider de la campana recién concluida. No fue
este, empero, el tnico dominio cristiano de la regién, pues se le
sumaron el condado de Tripoli (en el actual Libano), el principado
de Antioquia (en territorio sirio) y el condado de Edesa (Turquia).
Mas alla de su significacidn militar, estos dominios se convirtieron
en importantes focos comerciales con la cristiandad europea. En
su momento de maxima extension, el reino jerosolimitano abarco
grosso modo los actuales territorios de Israel, la Autoridad Nacio-
nal Palestina y Jordania.

Un estado militar con pies de barro

A Godofredo de Bouillon le sucedié una retahila de monarcas, la ma-
yoria electos por los barones del reino, que con mejor o peor suerte
pudieron defender las fronteras contra los ataques de arabes y tur-
cos. Aparte de esta amenaza exterior, tampoco faltaron problemas
de indole interna, siendo el principal las apreturas econémicas, debi-
das a la abundancia de clases pasivas (soldados, clero, funcionarios),
mas numerosas que la poblacién activa, a los que se sumaban las
conspiraciones e insidias entre clanes y personajes rivales, que con-
tribuyeron a debilitar el reino frente a los poderosos enemigos veci-
nos de credo musulman, el Imperio selytcida (una entidad tdrquica
que se extendia por Anatolia y lo que hoy son Irak e Irdn) y el califato
fatimi de Egipto. Por lo general, esos reyes se mostraron hostiles ha-
cia la religién hebrea y sus fieles, razén por la cual Maiménides no se
establecié en el reino cruzado, que finalmente seria vencido y con-
quistado por Saladino | (1138-1193), sultdn de Egipto y de Siria. Ocu-
rrié entre 1179y 1187, afo en que el sultdn ocupd la ciudad santa.
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uno y otros estaban regidos por los mismos principios me-

tafisicos.

Sin embargo, aquellos primeros afios en Egipto repre-
sentaron una auténtica prueba para el cordobés, y en este
caso no por persecucion exterior alguna. El negocio de las

No debe sentarse el
maestro en unasilla y los
alumnos en el suelo, sino
todos en el suelo o todos
en sillas.

piedras no iba tan bien como se
esperaba, de modo que la familia
hubo de enfrentarse a pleitos por
parte de acreedores, sumados a di-
famaciones de especuladores que
pretendian hacerse con sus bienes.

Misune Tord  Pero todo eso fue poco comparado
con los dos golpes que el destino
le tenia reservados en esa misma época: en 1170, la muerte
del patriarca familiar, Maimén ben Yosef, y en 1173 la de su
hermano David, quien murié al naufragar el barco en el que
viajaba hacia la India con perspectivas de ampliar el negocio.
«Ha sido la pérdida mas grande que he sufrido desde que
tengo uso de razén [...]. Crecié en mi regazo. Era mi herma-
no y, al mismo tiempo, mi discipulo», escribié el filésofo en
una carta, sin poder disimular la amargura que le embargaba.
De resultas de esta altima pérdida, Maiménides enfer-
md de gravedad y a punto estuvo también de morir. Aun-
que logré recuperarse, el recuerdo del hermano perdido le
acompanaria siempre. En esas circunstancias, los estudios se
convirtieron en un refugio, como él mismo reconocié: «Si la
Tora no hubiera sido mi delicia y el estudio de las ciencias no
me hubiera distraido, el dolor me habria hundido». Fue en-
tonces cuando la medicina pasé a ser una prioridad, primero
para ayudarle a conocer el mal que le embargaba y curarse
él mismo, y mds tarde para lograr unos ingresos muy necesa-
rios después de que la muerte de David hubiera dejado a la
familia practicamente sin recursos.



Por esta misma ¢poca comenzé Maimoénides a impartir
clases publicas de filosofia. Asf tuvo sobradas ocasiones para
poner en prictica una de sus mas conocidas recomendacio-
nes pedagdgicas:

El maestro que explica la leccién y sus alumnos no le entien-
den no debe enfadarse con ellos ni irritarse, sino que vuelva a
repetirla incluso varias veces hasta que comprendan. Tampoco
debe decir un alumno «he entendido» sin haber entendido,
sino que vuelva a preguntar incluso varias veces.

LA VIA DE LA PERFECCION

El hecho de convertirse en profesor obligé al propio Mai-
ménides a ordenar sus ideas filoséficas. Fue asi como el cor-
dobés arribé a una de las clasificaciones més variopintas de
la historia del pensamiento filoséfico, la jerarquia entre sus
distintas ramas; es decir, la decisién sobre cudles son las dis-
ciplinas mds importantes y, por lo tanto, cuiles deben some-
terse a cudles.

Tener claro las prioridades a que se ajusta cada pensador
resulta basico para disponer de un cuadro esquemitico que
permita situar cada pieza de su doctrina en el lugar que le
corresponde. En tal sentido, Maiménides situé en lugar pre-
dominante la metafisica, que se define como el estudio de lo
que esta mis alla de lo fisico, de lo visible y perceptible (por
ejemplo, la necesidad de la existencia de Dios, sus atributos,
la posibilidad de que Dios creara el cosmos de la nada, etc.).
Se inscribi6 de esta manera en una tradicién de raigambre
aristotélica, que habia sido interrumpida durante siglos por
la impronta de lo que se ha dado en llamar «filosofias hele-
nisticas», las escuelas filoséficas que irrumpieron con fuerza
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durante el proceso de expansion del Imperio macedénico
fundado por Alejandro Magno en el siglo v a.C, Entre ellas
figuraron el escepticismo y el epicureismo, que situaron
la ética en la cumbre de la filosofia. Desde esta éptica, el
conocimiento del mundo (fisica) o del lenguaje (16gica) no
representaban sino disciplinas auxiliares para responder, fi-
nalmente, a la pregunta moral por excelencia: «¢Cémo debo
comportarme?». Las reflexiones metafisicas a las que tanto
Platén como Aristételes habian consagrado buena parte de
su obra, por tanto, quedaban en un segundo plano.

El éxito que las doctrinas helenisticas tuvieron entre los
romanos en plena época imperial reforzé este caricter «an-
timetafisico» de la filosofia. Y solo de forma paulatina, gra-
cias por un lado a la fusién del pensamiento platénico y el
cristiano, y por otro a la divulgacion del aristotelismo entre
los filésofos arabes y judios como Maiménides, se llegé a
invertir nuevamente el juego de equilibrios y la metafisica
pudo recuperar su preeminencia.

Ahora bien, la consideracién de la metafisica como cono-
cimiento supremo presupone un largo camino de saberes
previos. Maiménides desaconsejaba vivamente abordar el
estudio de esta materia sin una sélida preparacién anterior.
Enfrentarse a una disciplina tan sutil y profunda sin una ins-
truccién adecuada representaria un riesgo para cualquier
persona, pues la inteligencia es algo que hay que formar. No
todos los seres humanos poseen una inteligencia capaz de
llegar a las cimas mds altas de la comprensién, de la mis-
ma forma que no todo el mundo dispone de una estructura
muscular y sea que le permita, con la debida preparacién,
convertirse en deportista de élite. Pero incluso aquellos que
disponen de las condiciones necesarias para llegar al perfec-
to conocimiento deben ejercitar y desarrollar su inteligencia.
Pretender afrontar el estudio de la metafisica sin la debida



preparacion equivaldrin a lanzarse al estadio olimpico sin
haber llevado a cabo un arduo y largo programa de entre-
namiento. ¢Cuiles son esos ejercicios previos que requiere
el cultivo de la metafisica? Maimoénides sefialé tres: por este
orden, la I6gica, las matematicas y la fisica.

La légica es la base de esa preparacién porque proporcio-
na las reglas de validez de cualquier razonamiento, aquellas
que permiten saber si un argumento estd bien formulado o
si, por el contrario, resulta defectuoso o falaz. Se trata, por
tanto, de una herramienta indispensable para abordar el de-
sarrollo de cualquier argumentacién filoséfica.

Lo que la légica es al lenguaje, las matematicas lo son al
orden natural. Mediante las matemaiticas, el ser humano
mide, calcula y predice el comportamiento de la naturaleza.
Es mas, las matemdticas son una herramienta basica en el
contexto de una filosofia como la de Maiménides, que no
esta dispuesta a poner en tela de juicio la informacién que
proporcionan los sentidos.

Finalmente, el estudio de la fisica debe entenderse, en
correspondencia con la concepcién aristotélica, no tanto
como el estudio de los fenémenos naturales en su aparien-
cia superficial, sino de su naturaleza profunda: qué significa
cambio, movimiento, tiempo, eternidad, etcétera.

Verdad al alcance de unos pocos

No obstante, ni siquiera con estas precauciones previas el
conocimiento metafisico de las realidades dltimas estd al
alcance de todo el mundo. La verdad tiene vias distintas de
acceso en funcién de las capacidades de cada uno. Y por
este motivo, el cultivo de la filosofia —y concretamente de
su disciplina suprema, la metafisica— debe estar reservado
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EL CASTILLO DEL SABER VERDADERO

El peso de la tradicidn rabinica, asi como el deseo de llegar a un
publico lo mas amplio posible, hicieron que Maimdnides recurriera
a menudo al uso de pardbolas para sus explicaciones. Una de ellas
es la del castillo, con la que intentd expresar su vision de las personas
en el camino del saber y los diferentes estadios que conducen a este,
El filésofo cordobés plantea aqui una ciudad en la que se levanta
un castillo, residencia del rey. Sus stbditos se encuentran repartidos
dentro y fuera de los muros de la urbe. Entre los que estan dentro,
los hay que dan la espalda al castillo y los que no solo miran al
camino que conduce a é}, sino que incluso se deciden a intentar
franquear su entrada y ver a su soberano. Entrar, sin embargo, no
es facil, pues primero hay que superar un muro bien vigilado. Aun
asi, los hay que han logrado traspasarlo y se hallan en el interior del
palacio intentando dar con la estancia en la que se encuentra el rey.
Pero tampoco esto estd al alcance de todos: el monarca solo abre
las puertas de la camara real a aquellos que de verdad lo merecen.

A mas conocimiento, mayor ascension

El sentido de la pardbola es el siguiente: hay personas que no
conocen doctrina alguna (las que estan fuera de la ciudad) y las hay
que, teniendo instruccion, han alcanzado concepciones erréneas
(las que estan dentro, pero dando la espalda al castillo) o, por el
contrario, estan en el buen camino de ello, pues han estudiado
lo suficiente como para que su capacidad de reflexion se asiente
sobre bases sélidas. Esto es, dominan las reglas de la l6gica y las
matemadticas. Estas personas son las que no solo miran al castillo,
sino que quieren también entrar en ély ver al rey. Sus conocimientos,
sin embargo, no son suficientes como para mostrarles la puerta de
entrada. Eso esta reservado a los que conocen también las leyes
de lafisica. A ellos les estd permitido acceder al vestibulo. Hasta el rey
queda ya una Unica puerta, pero esta la flanquearan solo quienes, a
la légica, las matemadticas y la fisica sumen la metafisica y tengan por
tanto como tnico objetivo la busqueda de la perfeccién. Conocer
al rey, a Dios, es el premio reservado a 10s que han sabido ascender
toda esta escalera del saber hasta el conocimiento verdadero.
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a unos pocos. El comiin de la poblacién gozari del acceso a
la verdad solo en la medida en que conozca los textos reve-
lados y crea en ellos.

Son célebres los cinco motivos establecidos por Maiméni-
des en la Guia de perplejos para desaconsejar este abordaje
directo de la metafisica. El primero de todos consiste en lo
que él llamaba «la dificultad de la cosa en si misma, su sutile-

za y su profundidad». Rico en im4-
El fin supremo de la genes, el filésofo cordobés anadié:
sabiduria debe ser solo «Quien sabe nadar, coge perlas del
estar en posesion de ella. ~ fondo del mar, pero quien no sabe,
Comentanio s LA Misuvd  se ahoga en el intento». El segundo
motivo es que «la inteligencia de
los hombres no estid dotada, de entrada, de su perfeccién
final, sino que la perfeccién se encuentra en ellos en poten-
cia, y en el inicio estd privada del acto». La introduccién en
este fragmento de las expresiones «en potencia» y «en acto»
remite directamente a una concepcion finalista de raiz aris-
totélica, dentro de la cual todo en la realidad tiende hacia un
fin: la semilla tiende al fin de ser fruto, los humanos tienden

a ser felices, etcétera.

La tercera razén dada por Maiménides no es sino la cons-
tatacién de que la mayoria de hombres carece de la constan-
cia indispensable para ahondar en las disciplinas previas a
la metafisica (ya mencionadas); materias mds que necesa-
rias, imprescindibles, pues «no hay otra forma de percibir a
Dios que mediante sus obras». Este argumento revela una
caracteristica destacable del pensamiento de Maiménides:
en principio (y salvo excepciones como los milagros), las
conclusiones mds elevadas que pueden obtenerse acerca de
la realidad divina han de basarse en —o, por lo menos, no
contradecir— la realidad fisica. En otras palabras, el edifi-
cio metafisico no es una construccién elevada en el vacio



de la suposicion gratuita, sino que debe ir acompaiiado de
la observacién y el estudio de la realidad que proporcionan
los sentidos.

El cuarto motivo es a la par de indole psicolégica y moral,
pues las nociones mds elevadas estan solo al alcance de aque-
llos que hayan logrado «la calma y la imperturbabilidad, la
humildad y el dominio del propio temperamento». Maimé-
nides pensaba sobre todo en los jévenes, para quienes resul-
ta especialmente dificil dominar la excitacién del cuerpo y
los vaivenes del corazén.

Se llega asi a la quinta y Gltima razén por la que el estu-
dio de la metafisica no esti al alcance de todo el mundo.
En este caso se trata de un factor de orden estrictamente
material: «La ocupacién que provocan las necesidades del
cuerpo». Maiménides tomé en consideracién el cimulo de
exigencias a las que la vida somete al hombre para que tan-
to él como su familia puedan comer, vestirse, tener un lu-
gar en el que cobijarse... El filésofo apuntaba de este modo
a una cuestién que ya tenian presente los antiguos, y que
se convertiria en un auténtico tépico de la Edad Media: la
incompatibilidad entre la teoria y la practica, entre la vida
contemplativa y la vida activa. La necesidad, en definitiva,
de mantenerse a una distancia prudente de las exigencias
sociales y los compromisos familiares para poder llevar a
cabo una existencia auténticamente filoséfica. No adoptar
este alejamiento e intentar combinar la filosofia y la vida
prictica en un equilibrio frigil provoca, segiin Maiméni-
des, que muchas personas, incluidas algunas muy dotadas
para el estudio, tengan que contentarse con una confusa
mezcla de ideas falsas y verdaderas, esto es, con una ciencia
imperfecta.

Este recorrido por las disciplinas previas que conducen
a la metafisica, asi como las restricciones que Maiménides
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puso al libre acceso a su estudio, presuponen una identifica-
cién entre dicha materia y lo que el judaismo medieval con-
sideraba uno de los términos por excelencia para designar la
experiencia mistica: la merkaba. Literalmente, merkaba sig-
nifica «carro», y con esta palabra se designa la antiquisima
tradicion de literatura mistica judia, cuyo origen se remonta
al pasaje del primer capitulo del libro biblico de Ezequiel,
donde es descrita la vision de Dios por parte del profeta,
montado en una especie de majestuoso trono con ruedas.
La identificacién entre metafisica (helena) y merkaba (judia)
tiene fuertes consecuencias filoséficas. De algiin modo se po-
dria considerar que en esta interseccién reside el nicleo y
la apuesta mds arriesgada del pensamiento de Maiménides.
Y si el autor cordobés ha logrado ejercer una fuerte influen-
cia a lo largo de los siglos es sin lugar a dudas porque su
apuesta resultd exitosa.

LAS CLAVES DEL CONOCIMIENTO HUMANO

El sistema de saberes que acaba de exponerse implicaba
una teoria del conocimiento que adapté en clave judia los
conceptos aristotélicos que Maiménides habia recibido
muy verosimilmente del arabe Avicena. El punto de parti-
da fue el reconocimiento de la razén humana como herra-
mienta indispensable para alcanzar la sabiduria plena. Esta
aceptacién inicial presuponia ya una posicién polémica
con respecto a aquellos que solo estaban dispuestos a dar
crédito a la autoridad de las Escrituras o de la tradicién. El
conocimiento no puede ser reducido a la aceptacién acri-
tica de los argumentos de autoridad, sino que exige una
implicacion activa en forma de anilisis, observacién y ar-
gumentacion.



El almay el cuerpo

Ahora bien, ¢cémo es posible el conocimiento humano?
¢De qué manera tiene lugar y cudles son los instrumentos
de conocimiento que estdn al alcance del hombre? La res-
puesta a estas preguntas implica necesariamente una deter-
minada concepcién antropoldgica (¢qué es el hombre?) y,
en el caso de Maimonides, incluso una cosmovisién que le
permita poner en relacién el intelecto humano con el inte-
lecto divino, que representa el nivel mis alto y perfecto de
conocimiento.

El filésofo cordobés tenia una concepcién dualista de la
naturaleza humana, que consideraba compuesta simulta-
neamente por un sustrato material, el cuerpo, y por otro de
rango inmaterial, el alma. El alma humana posee la parti-
cularidad de haber sido dotada de razén; es un alma racio-
nal. Esta caracteristica, que Dios ha querido conceder solo
al hombre, sitia a este en una posicién intermedia entre lo
divino y lo terrenal. Por ello se lee en la Guza de perplejos:

Si consideras tu sustancia y la de las esferas celestes, de los
astros y de las inteligencias separadas, reconoceris la verdad
y te dards cuenta de que el hombre es el ser mds perfecto y
noble nacido de la materia, pero que, comparado con el ser
de las esferas y mds con el de las inteligencias separadas, es
muy poca cosa.

En este breve fragmento se encuentra sintetizado el nd-
cleo de la cosmologia maimonideana. Por debajo de los hu-
manos se encuentra la materia, que puede ser viva o no,
pero en cualquier caso carece de alma. Y por encima del
hombre, Maiménides concibe una gradacion de seres que
remontan progresivamente hasta llegar a Dios. En su versién
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Al principio del libro
biblico de Ezequiel
se lee la vision que
este profeta (en
laimagen, en una
miniatura francesa
del siglo xiv) tuvo
de lagloria de
Dios: por encima
del firmamento,
vio una figura de
hombre sobre un
trono de zafiro que
conducian cuatro
querubines. La
visién dio origen
auna corriente
mistica que recibio
el nombre de
merkaba, «carro»
en hebreo. Cauto
como fue siempre
hacia todo lo que
fuera misticismo,
Maimonides
recomendaba
reservar su estudio
solo a aquellos
alumnos que
dieran muestra

de inteligenciay
sabiduria.
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mistica, estos seres son cquiparados a dingeles; en lenguaje
filoséfico constituyen lo que, en el fragmento citado, se da
en.llamar «inteligencias separadas». Estas inteligencias son
diez, una para cada uno de los tipos de cuerpos celestes que
se encuentran por encima del mundo terrenal siguiendo la
cosmologia de Aristételes. En consecuencia, existe una «in-
teligencia separada» asociada a las esferas celestes, otra a
las estrellas fijas, una para cada uno de los siete planetas y,
finalmente, una para el intelecto activo. La asociacion entre
«inteligencias separadas» y cuerpos celestes intenta dar res-
puesta al problema del movimiento de los astros y de cual-
quier tipo de cambio en general. Maiménides partia de la
base de que Dios no mueve las cosas por contacto directo,
sino por actuacién de estas inteligencias separadas, o dnge-
les, que se encuentran cerca de él y que son las encargadas
de llevar a cabo cualquier cambio o movimiento que tenga
lugar tanto en el mundo supralunar (el de los astros) como
en la Tierra.

¢Qué hay, sin embargo, de este «intelecto activo» recién
mencionado? Maiménides recurrié a esa nocién para dar
respuesta al problema que suponia entender cémo se genera
el conocimiento humano. Péngase, por ejemplo, la percep-
cién de un arbol, que es uno de los casos que el autor uti-
liz6 en la Guia de perplejos. Cuando se dice que «se ve un
arbol», en realidad los sentidos no estdn captando sino una
serie de propiedades sensoriales (el tamafio, el color, la tex-
tura...). Pero el concepto «arbol» no es captado propiamente
por sentido alguno, sino que es consecuencia de un proceso
intelectual. Es decir, se juntan todas las caracteristicas senso-
riales captadas y se atribuye a este conjunto de caracteristicas
un nombre genérico: «drbol». El hecho de que se lleven a
cabo constantemente operaciones de abstraccién de este tipo
no hace el proceso més facilmente comprensible. ¢De dénde



saca el intelecto humano la nocién de drbol si no se la han
proporcionado los sentidos? Maiménides atribuyé al inte-
lecto una capacidad «en potencia»

para abstraer conceptos, pero el Todo hombre debe ser
mismo intelecto no puede ser quien capaz de decir: creo en

los genere. Deben proceder de fue- esto por la tradicion, en

ra de €l. Aqui es donde interviene el  esto otro por la percepcion
intelecto activo como una de estas y en aquello por la razén.
«inteligencias separadas» que pro- CARTA SOBRE LA ASTROLOGIA

ceden de Dios y mueven el intelec-

to para que aquello que solo era una capacidad potencial se
realice efectivamente. Sin la cooperacién del intelecto activo,
el intelecto humano andaria a oscuras. El intelecto activo es
equiparado metaféricamente a la luz que ilumina los obje-
tos para hacer aflorar en ellos las propiedades cromaticas.
Propiamente, los objetos ya tienen color, aunque no reciban
luz. Sin embargo, estos colores solo se hacen patentes con
la accién luminica. De forma parecida, el intelecto tiene la
capacidad de obtener conocimiento del mundo que le rodea,
pero necesita ser iluminado por el intelecto activo para que
este conocimiento se haga efectivo.

Técnicamente, Maiménides distingui6 tres estados de la
inteligencia humana en funcién del momento en el que esta
se encuentre con respecto al conocimiento: el primero, el
intelecto material, es la disposicion para abstraer las formas,
distinguirlas y separarlas en la mente; el segundo, el intelec-
to en acto, capta y comprende aquello por lo que una cosa
es lo que es, una vez abstraida la forma de la materia y con la
ayuda del intelecto activo; y el tercero, el intelecto adquiri-
do, es el intelecto en acto convertido en propio del hombre,
una vez las formas inteligibles se encuentran presentes en su
inteligencia de forma permanente y le permiten elevarse al
conocimiento de las inteligencias separadas y de Dios.
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Las facultades del alma

Como se ha dicho antes, para Maiménides el alma humana
se distinguia por su caricter racional. Pero esta facultad es
solo una mds de las multiples capacidades de que estd dotada,
y que se pueden agrupar en las siguientes clases: racional,
por supuesto, pero también nutritiva, sensitiva, imaginativa
y apetitiva. La facultad nutritiva del alma rige todas aquellas
acciones del cuerpo que van encaminadas a obtener y proce-
sar alimento, tales como la digestion, la evacuacién, la sepa-
racién de las sustancias que el organismo debe aprovechar
para su sostén de aquellas otras que debe expulsar, etc. La
sensitiva comprende los cinco sentidos externos (vista, oido,
tacto, gusto y olfato), mientras que la imaginativa hace posible
guardar y fijar las imagenes de los objetos que son aprehendi-
das por los sentidos. Esta facultad es la encargada también de
realizar combinaciones que pueden dar como resultado otras
imdgenes que no se encuentran en la realidad, ademis de
funcionar como una memoria de las imagenes, es decir, que
conserva los recuerdos de los objetos sensibles. Su actividad
mas intensa tiene lugar cuando los sentidos estin en reposo.
Por lo que se refiere a la facultad apetitiva, es la capacidad del
alma de desear o rechazar, por lo que de ella derivan pasiones
humanas como el amor, la ira o el temor, entre otras. En esta
actividad colaboran todas las partes del cuerpo. Por dltimo
se halla la ya citada facultad racional, que hace al hombre un
ser diferente y a su alma una forma superior. Gracias a ella
es posible conocer, reflexionar, distinguir lo dtil de lo indtil y
utilizar un lenguaje articulado. En Maiménides, la intuicién
intelectual que define a esta facultad del alma no es simple-
mente expresién de un proceso de conocimiento, sino que
es también algo moral y, mas aln, mistico. La presencia per-
manente del intelecto activo, de origen divino, es expresion



de la presencia constante y adyuvante de Dios. Lo expresé el
hlosofo en la Guia de perplejos de esta forma:

Asi, pues, quien desee alcanzar la perfeccién humana y ser
con toda verdad hombre de Dios, se empaparé bien de esta
idea: que el rey excelso que le acompatia y se une a él cons-
tantemente excede en magnitud a cualquier persona humana
[...} Ese rey que asi se le une y le acompaiia es el intelecto
que sobre nosotros se derrama y es el vinculo entre nosotros
y Dios, y lo mismo que nosotros le percibimos por medio de
esa luz que El derrama [...] de igual manera por mediacién
de esa luz El nos observa y estd siempre con nosotros, envol-
viéndonos con su mirada.

En realidad, no basta la accién de la facultad racional del
alma para conquistar el conocimiento pleno. Para llegar a
este, Maiménides exige la cooperacién de las facultades ra-
cional e intuitiva. La imaginacién y el intelecto deben ir de
la mano para otorgar al hombre una inteligencia humana
perfecta y cabal. A tal efecto, el filésofo advirti6 en la Guia
de perplejos:

Has de saber que si tal emanacién del intelecto activo se
derrama tinicamente sobre la facultad racional, con exclusién
de la imaginativa, esa es la clase de los sabios especulativos.
Por el contrario, si tal emanacién se difunde conjuntamente
sobre ambas facultades, a saber: la racional y la imaginativa,
al igual que algunos filésofos, entonces seri la clase de los
profetas.

El fragmento citado incluye una palabra sorprendente-

mente proxima a la terminologia del neoplatonismo, te-
niendo en cuenta que Maiménides partia de posiciones mas
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bien aristotélicas. Se trata del vocablo «emanacion», que
designa el proceso mediante el cual la realidad suprema e
inteligencia mdxima, Dios, da lugar a los distintos niveles
de realidad que se sitGan por debajo de él (inteligencias se-
paradas, esferas celestes, astros...). Aunque el uso del tér-
mino por parte de Maiménides no sea del todo equivalente
al de neoplaténicos como Plotino o Porfirio (ambos del si-
glo 1 d.C.), el fildsofo hebreo se desmarcé de forma impor-
tante de Aristételes, cuya vision del mundo era dificilmente
compatible con una concepcién creacionista como la que
defendia el cordobés. Alrededor de esta cuestién emerge
una de las divergencias mas claras entre ambos pensado-
res. Y la discrepancia se convierte en una prueba elocuente
de la independencia intelectual de Maiménides. El debate
sobre la creacién, sin embargo, es objeto de estudio en el
capitulo préximo.

EL CONOCIMIENTO Y SUS LIMITES

A pesar de su cardacter racional, y por ello cercana a Dios, la
mente humana tiene fronteras que no puede traspasar. Es
un hecho, hay verdades inaccesibles a la comprensién hu-
mana, ya sea porque el mismo hombre se ha convencido de
la imposibilidad de tal conocimiento o por la falta de instru-
mentos con que lograr el acceso a ellas. Entre esas cosas que
nunca le seran dadas a conocer figuran el nimero exacto
de estrellas en el cielo, o de animales, plantas y minerales
en la Tierra. Por otro lado, hay otros conocimientos que se
ambiciona poseer y que son examinados e investigados por
pensadores de todas las creencias y épocas, cuyas discrepan-
cias solo hacen que suscitar nuevas dudas. Y todo porque,
llevados por sus ansias de saber, todos ellos crefan haber



dado con ¢l camino que lleva al verdadero conocimiento,
aun cuando la razon no acierte a demostrarlo con pruebas
convincentes.

Uno de los limites que Maiménides encontré en el camino
del conocimiento estaba relacionado con la dimensién lin-
giiistica. El filésofo era consciente de que su saber provenia
de la sintesis entre la razén discursiva, que le permitia razo-
nar, y la razén intuitiva, que le aportaba criterios e intuiciones
que posibilitaban tal razonamiento y le permitian expresarlo.
No obstante, por mis que se llegue a conocer, hay ciertos
limites en el lenguaje que impiden explicar con exactitud lo
que se sabe. Ante conceptos y realidades complejas las letras
devienen equivocas. Las paribolas y ciertos usos de la pala-
bra son la viva expresion de la existencia de las limitaciones
del conocimiento humano. Como Maiménides escribié en
una carta a su discipulo José ibn Aknin: «Si hubiéramos de
ensefiar estas disciplinas sin valernos de paribolas y figuras,
nos veriamos obligados a recurrir a expresiones que, siendo a
un tiempo profundas y trascendentales, no serian mas claras
e inteligibles que los similes y las metaforas». Maiménides
consideré que la mejor solucion a esta problematica, tanto a
la hora de interpretar las escrituras biblicas o rabinicas como
en las explicaciones de sus propias obras, era el uso del len-
guaje simbdlico combinado con su sistema de equivalencia
semantica.

Otro de los impedimentos para el conocimiento absoluto
es el caricter intermitente de las verdades: su luz puede ser
captada, pero no brilla permanentemente. Aun cuando una
persona haya alcanzado el grado maximo de iluminacién, lo
material y los hébitos (que a su vez pueden verse como otros
tantos impedimentos) la ocultan. La materia puede bloquear
la adquisicién de conocimiento completo, como obstruccién
hacia la contemplacién de Dios o la aprehension de la ciencia

LA NATURALEZA HUMANA Y SU CAPACIDAD PARA CONOCER LA REALIDAD

73



divina. Lin este caso, Maimdnides se refirid a la namuraleza del
cuerpo, en el sentido de que las necesidades biolégicas y los
deseos bloquean la concentracién.
Tan pronto la explicacion Y puesto que resulta imposible para
parece luminosa, tan el ser humano existir sin materia
pronto oscura, y esto es asi  (cuerpo) o reflexionar sin cuerpo,
tanto para el principiante  la concentracién absoluta requerida
como para el sabio. para el conocimiento completo del
Canra A Jost 1y Akniv  intelecto adquirido es muy dificil de

ser alcanzada.

Para Maiménides habia otro tipo de conocimiento del
cual, por su naturaleza, ni se puede saber ni se puede ha-
cer ciencia de él. El filésofo pensaba en algunas verdades
metafisicas, cuya delicadeza y profundidad impiden el acce-
so a ellas. A su especial naturaleza hay que sumar la propia
naturaleza constitutiva humana: el que el hombre sea «una
criatura confusa», y esté donde est4, «lejos de los cielos», su-
pone un obsticulo para acceder a ciertos dmbitos del saber.

La arrogancia y otros defectos humanos

Maiménides elaboré una breve lista de atributos y actitudes
humanas como causas que impiden descubrir una verdad
cierta. En ella se encontraban la arrogancia y la vanagloria;
la ignorancia y falta de capacidad para comprender qué es
lo que esta al alcance del entendimiento; la costumbre y
la educacién recibida... El filésofo atribuia a la naturaleza
humana la inclinacién hacia todo aquello a lo que est4 habi-
tuada, que le atrae y cautiva. El hombre ama y defiende las
opiniones a que se acostumbré desde su infancia y tiende a
rechazar los pareceres contrarios, convirtiéndose asi en es-
clavo de la creencia comiin. Y si esto pasa en el dmbito de la



A la hora de hacer llegar su mensaje al pueblo de Israel, los profetas del judaismo
recurrian a menudo a parébolas, esto es, pequefias historias inspiradas en la
cotidianidad que, de un modo ameno, transmiten un mensaje de orden moral o
espiritual. Para Maimoénides, que empled este recurso abundantemente en sus libros,
la parébola era la viva expresion de la capacidad limitada del conocimiento humano.
En la imagen, capital historiada de la Biblia de Souvigny (siglo xn) que ilustra una vision
del profeta Jeremias: la de la olla hirviente, anuncio de la desgracia que se derramara
sobre los habitantes de laTierra.
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vida cotidiana, otro tanto ocurre también con las nociones
acerca de Dios y las cuestiones teolégicas. A Maiménides le
preocupaba que, a fuerza de leer y escuchar ciertos pasajes
biblicos, las personas se habituaban a interpretar en senti-
do literal palabras que en realidad fueron empleadas como
figuras y metaforas, con el resultado de que recibian nocio-
nes falsas, pero las tomaban y respetaban como si fueran
verdaderas.

De cualquier modo, Maiménides no se desanimé ante estas
limitaciones para llegar al conocimiento absoluto. Su actitud
fue de sabia y sana aceptacién. Tenia claro que, aunque los
sentidos sean una fuente de conocimiento, si estos son forza-
dos no son ttiles. Con la vista, por ejemplo, se puede percibir
lo que hay alrededor, pero si se fuerzan los ojos para ver algin
objeto demasiado lejano o para examinar escritos y dibujos
diminutos, se debilitara la capacidad visual respecto de aquel
objeto y de las cosas que normalmente se suelen percibir. Lo
mismo ocurre con las facultades especulativas de quien se de-
dica al estudio de una ciencia: si se fuerza en el estudio y se
agota la capacidad de reflexién, se confunde y pierde incluso
la aptitud de percibir lo que antes claramente se aprehendia.

Si uno es capaz de dudar y no trata de convencerse de que
existen pruebas con que sostener lo que no puede ser de-
mostrado, ni intenta percibir cosas que estin mas alla de su
alcance, serd entonces cuando logre el nivel mds alto de per-
feccién humana. En ese momento podra entrar y salir de sus
estudios en paz. Si, por el contrario, uno se violenta para so-
brepasar los limites de su facultad intelectiva, o si rechaza por
imposibles las cosas que nunca se demostré que lo fueran,
entonces las ideas nacidas de la imaginacién prevaleceran en
él, y se producira una inclinacién hacia los malos habitos, una
degradacién a causa de la confusién que nublari y enturbiara
la mente.



Teniendo lo anterior en cuenta, Maiménides aconsejaba
no aventurarse temerariamente a especular sobre falsos con-
ceptos, y que cuando se dude acerca de alguna cosa o no se
logre encontrar prueba de ella, no por eso hay que aban-
donarla de buenas a primeras, rechazarla y negarla. Antes
debe suspenderse el juicio y abstenerse de emitir una opi-
nién precipitada. El verdadero sabio debe, en fin, recordar
que hay un limite establecido para la razén humana, donde
esta debe detenerse. Al lograr este reconocimiento y respeto
de los propios limites intelectuales, el individuo se libera de
esas pasiones que, de otro modo, le llevarian a la infelicidad
por la bisqueda de conocimiento imposible de obtener. De
esta actitud humilde resulta, pues, un estado de paz mental.
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Capitulo 3

FEY RAZON, DOS CARAS
DE LA MISMA MONEDA

Para Maimonides, fe y razon son dos vias par-a ac-
ceder a la misma verdad, Dios. La primera esta al
alcance de todo el mundo; la segunda, solo de los
filosofos. Sus escritos, tanto si iban dirigidos a la
gente corriente como a los expertos, supusieron una
transformacion radical de la vision que el judaismo
tradicional tenia de la divinidad.

a



La llegada de la familia de Maiménides a Egipto coincidié
pricticamente en el tiempo con la ascensién al trono de un
nuevo sultdn, Al-Nasir Salah ad-Din Yusuf ibn Ayub. Mas
conocido en el mundo occidental como Saladino, fue un
caudillo de origen kurdo que habia recalado en el pais del
Nilo formando parte del contingente de ayuda enviado por
el sultdn de Siria, Nur al-Din, para expulsar a los cristianos
del reino de Jerusalén que amenazaban con conquistarlo y
que incluso habian puesto sitio a El Cairo. La campatfia fue
un éxito, pero las tropas sirias, una vez cumplida su misién a
principios de 1169, no regresaron a su tierra. El general que
las mandaba, Shirkuh, tio de Saladino, se hizo nombrar visir
del califa Al-Adid, de la dinastia fatimi. Murié al poco, pero
no por ello los egipcios recuperaron el poder. Saladino se
hizo con el cargo vacante y dos afios mis tarde, y con el be-
neplécito de Nur al-Din, derrocé a Al-Adid y se convirtié en
el sultdn de Egipto y en el fundador de una nueva dinastia,
la ayubi. Mas no acabaria aqui el ascenso del caudillo kur-
do: en 1174, la muerte de Nur al-Din a cuyas 6rdenes habia
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servido y al cual debia el sultanato, le permitié sumar Siria
a los territorios sobre los que ya gobernaba. Los diferentes
estados islimicos de Oriente Préximo volvian asi a estar uni-
dos bajo un dnico soberano que no tardé en poner su mira
sobre la Palestina cristiana. Todos estos cambios, vaivenes y
vicisitudes politicas, sin embargo, no afectaron a la comu-
nidad judia de Fustat. Saladino era un musulman ferviente,
pero también un gobernante pragmatico y tolerante, por lo
que supo ganarse el apoyo de los judios de Egipto, asi como
también el de la poblacién cristiana.

UNA AUTORIDAD EN EL MUNDO JUDIO

Maiménides, pues, no encontré obsticulo alguno para de-
sarrollar en paz su labor intelectual en Fustat. Una vez supe-
rada la crisis provocada por la desaparicién de su hermano
David, se consagré por entero a sus escritos y lecciones, asi
como a su labor como médico. El prestigio que alcanzé su
nombre en el mundo judio fue tal, que a su casa de Fustat
arribaban cartas con demandas de consejo, especialmente
sobre asuntos de vida y religién. Una de ellas llegé del le-
jano Yemen. La enviaba Rabi Jacob ben Netanel, el lider
religioso de esa comunidad, quien en sus pdginas expresa-
ba su desesperacién ante la persecucién que sufria su gente
por parte de la autoridad local, encabezada por rebeldes al
poder del sultin Saladino. De resultas de esa presion, al-
gunos habian decidido apostatar, los unos por miedo a ser
asesinados, los otros defraudados por la desesperacién ante
la tardanza de un Mesias que no llegaba nunca. La supervi-
vencia de la propia comunidad se hallaba en entredicho, y es
por ello por lo que Rabi Jacob solicitaba el consejo de Mai-
ménides. En su respuesta, escrita en 1172, el sabio cordobés



Saladino (evocado en esta pintura por el artista florentino del siglo xvi Cristofano
dell'Altissimo) fue un gobernante tolerante, ademas de un gran estratega en el
campo de batalla, cualidades estas que lo convirtieron en uno de los monarcas
mas respetados de su tiempo y que Maimodnides tuvo ocasion de conocer de cerca
por su trabajo como médico en la corte cairota. Una de sus gestas més aclamadas
fue la conquista de Jerusalén en 1187, con la que puso fin a casi nueve décadas de
ocupacion de la ciudad santa por los cruzados cristianos.
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exhortaba a los yemenitas a perseverar en su fe, sus tradi-
ciones y su modo de vida, sin hacer caso dc falsos mesias ni
buscar tampoco interpretaciones

Tiene gran mérito quien de la Tora que fueran del gusto de
provee a su sustento con las autoridades musulmanas, como
su propio trabajo, y con aquellas que veian en ciertos pasa-
ello se granjea el buen jes un anuncio de la llegada de Ma-
nombre en esta vida. homa, el profeta del islam. Eran las

Misune Tord  Suyas unas palabras consoladoras y

tan llenas de sabiduria y esperan-

za, que fueron escuchadas con devocién y pusieron fin a

las apostasias. A esto ltimo contribuyé también la enérgi-

ca intervencién de Saladino, ante quien Maiménides habia

intercedido a favor de los judios de Yemen. Fue uno de los

primeros encuentros entre dos personalidades a las que uni-

ria el respeto y la admiracién. En 1174, las tropas del sultian
entraron en Yemen y pusieron fin a la revuelta.

Bien en 4rabe, lengua en la que fue originalmente escrita,
bien en hebreo, esta Epistola a los judios del Yemen no tar-
dé en difundirse por todo el mundo judio, acrecentando la
fama de un Maiménides que en 1177 fue elevado al cargo de
dirigente de la comunidad hebrea de Egipto, cargo que ocu-
parian sus descendientes durante varias generaciones. Esa
nueva responsabilidad, sin embargo, no le impidié seguir
leyendo, investigando y escribiendo. Uno de los frutos de
ese trabajo lleg en 1180 con una obra que, a diferencia de
las anteriores, fue escrita directamente en hebreo: la Mishné
Tord o Segunda Ley. Se trata de una compilacién de leyes
judias que el autor, rompiendo con la tradicién judaica, co-
menta de una manera personal, esto es, sin hacer referencia
a las autoridades del pasado. Su intencién al obrar asi no era
otra que la de acercar al lego, y no tanto al sabio, un conoci-
miento que de otro modo le habria quedado vedado, dada



la vastedad, disparidad y complejidad de interpretaciones
existentes. I:l compromiso pedagégico de Maiménides, su
propésito de acercar el conocimiento a todo tipo de gentes
sin distincién de clases, quedaba asi una vez mis puesto de
manifiesto. Los esfuerzos del sabio cordobés por componer
esta obra se vieron ampliamente recompensados, pues aun-
que fue criticada con severidad precisamente por el hecho
de que el autor obviara sus fuentes, alcanzé ripida fama,
difundiéndose por las juderias de todo el mundo, desde Pa-
lestina hasta la Europa cristiana. Su obra mas importante,
sin embargo, estaba ain por llegar: la Guia de perplejos. Es la
cima no solo de su pensamiento, sino de toda una corriente
de racionalismo medieval aplicado incluso a temas que, por
su caricter intangible, parecerian mas propios de la fe. El
primero de todos, Dios.

HACIA UNA TEOLOGIA RACIONAL

Una de las dificultades que debe vencer toda lectura mo-
derna de Maiménides (una dificultad que no es privativa de
este filésofo, sino que caracteriza buena parte de la filoso-
fia medieval, también de la cristiana) es la preponderancia
que toma en su obra la figura de Dios, asi como el empleo
de términos tales como «profecia» o «providencia», que, de
acuerdo con la divisién de disciplinas y conocimientos que
rige hoy, pertenecen claramente a la teologia. No es nada
inhabitual, ante la obra del pensador cordobés, preguntar-
se incluso si se le puede considerar estrictamente filésofo o
debe ser més bien etiquetado como teélogo.

La pregunta es procedente. Pero, para ser correctamente
respondida, exige un ejercicio de distanciamiento respecto
a la época actual y su forma de concebir el papel que la divi-
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nidad puede jugar en la reflexidn filosofica. En este sentido,
hay que tener muy en cuenta que Dios solo ha dejado de
mezclarse con la filosofia en un momento reciente de la his-
toria del pensamiento occidental. Hasta ese momento, que
se puede situar en la Ilustracién del siglo xvmi, la literatura
filoséfica no fue ajena a la idea de la divinidad, al contrario.
Tanto la filosofia griega como la romana estdn pobladas de
dioses. Baste recordar que constantemente aparecen criatu-
ras divinas entre los autores presocraticos, que Sdcrates fue
condenado «por introducir nuevas divinidades en la ciu-
dad», que Platén confia a un dios artesano (el demiurgo)
la creacién del mundo sensible de acuerdo con los modelos
inteligibles, o que Aristételes, en el desarrollo de su teoria
sobre los principios dltimos de la realidad, acaba constru-
yendo un auténtico discurso sobre dios, es decir, una teo-
logia. Incluso el materialista Epicuro da por sentado que
existen los dioses, aunque sostenga también que no haya
que hacer caso alguno de ellos porque ellos tampoco lo ha-
cen de nosotros.

Claro esta que el dios (o los dioses) de la época clésica
no exigen la fe humana, como si el Dios de Maiménides (o
el cristiano), ni premian ni castigan en el mds all4 la con-
ducta en esta vida, como tampoco son los artifices de la
creacidn ni gozan de atributos tales como la omnipotencia,
la omnisciencia o la eternidad. Pero no parece que sean las
caracteristicas concretas de unos dioses u otros aquello que
genera incomodidad cuando Dios se cruza con la filosofia,
sino mds bien el simple hecho que, para autores como Mai-
ménides, la razén presuponga la fe y la fe se anteponga a la
razén. El supuesto dilema entre fe y razén (o entre teologia
y filosofia) resultaria autométicamente disuelto si se dejase
de partir de una oposicién que, en el fondo, resulta falsa:
la que se establece entre filosofia y razén, por un lado, y



teologia y fe, por otro, corno si la razén fuese el instrumen-
to propio de la construccion del discurso filoséfico y la fe
el instrumento propio de la teologia, y las posibilidades de
interrelacion de una y otra fuesen nulas.

La realidad de autores como Maimoénides demuestra que
fe y razon no pueden ser objeto de una conciliacion (solo
pueden concillarse cosas lo suficientemente distintas y ale-
jadas la una de la otra), sino que deben ser concebidas como
dos caras de una misma moneda. En consecuencia, intentar
discriminar, dentro de la obra del pensador cordobés, cua-
les de sus aportaciones son de orden teoldgico y cudles son
estrictamente filosoficas, resulta sencillamente imposible.
Es mucho mas productivo olvidar la divisién convencional
que separa la filosofia de la teologia y considerar a Mai-
monides, simplemente, como un filésofo judio. Tomar esta

La raz6n amenaza
los fundamentos
de lafe
* # *

Es suficiente creer en
la palabra revelada de
los textos sagrados

M aiménibes

la razén, como

regalo que es de Dios,

es compatible
con lafe

La verdad metafisica
es también una
verdad cientifica

Razén

La fe no resiste
el analisis
racional
* .

El hombre, mediante
la razén, ha de
Intentar comprender
el mundo

Para Maimonides,
fe'y razén no son
instrumentos
antagonicos,

sino compatibles
y necesarios

para alcanzar

un mismo fin: el
conocimiento.

Es maés, la razén
fortalece la fe al
impedir que el
hombre sucumba
a falsas creencias.
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perspectiva implica que no hay en toda su obra ni una sola
linca que no presuponga la existencia de Dios. Pero, a la
vez, Maiménides realiza un intento constante de racionalizar
(hasta donde es posible de racionalizar) los fundamentos de
esta creencia. Y, en este ejercicio, su obra es la propia de un
filésofo que actiia sin concepciones previas y somete cons-
tantemente los contenidos de la fe judia a una critica filosé-
fica enraizada principalmente en la tradicién griega.

Corporeidad e idolatria

Uno de los principales objetivos que se fij6 Maiménides como
filésofo de la religién fue el de transformar radicalmente la
visién que el judaismo tradicional tenia de Dios. De la misma
manera que la existencia de Dios fue para él un principio
incontestable, no podia aceptar una concepcién ingenua de la
divinidad que no respondiera a la elevada consideracién que
debe guiar los pensamientos del hombre sobre Aquel que re-
presenta ni més ni menos que el principio supremo de la rea-
lidad. La primera dificultad con la que, en este sentido, topé
Maiménides fue un conjunto de textos sagrados, la Biblia
hebrea, que a la vez que representaban la fuente principal de
la revelacién de Dios a los hombres, exigian ser leidos desde
una perspectiva que rehuyera la literalidad. En caso contra-
rio, si la Biblia era tomada al pie de la letra y su contenido
considerado como poco més que una crénica verosimil de la
historia de salvacién del pueblo de Israel, la imagen que se
desprenderia de Dios seria la de un ser hecho a imagen del
hombre, en lugar de ser el hombre una creatura hecha a ima-
gen de Dios. Efectivamente, una lectura literal de lo que para
los cristianos es el Antiguo Testamento revela un Dios con
un «perfil psicolégico» extremadamente humano: Dios es un



ser que cambia de opinidn, se enfada o se complace en las
acciones que llevan a cabo los hombres, y no duda en poner
a prueba la fe de sus creyentes. Es el caso, por ejemplo, del
célebre episodio del sacrificio de Isaac por su padre Abra-
ham, el Akedab, relatado en el libro del Génesis: la voluntad
de Dios estd por encima de todo, y si El quiere que el padre
sacrifique al hijo, asi ha de ser.

Pero una lectura literal de la Tori podria llevar a pensar
en un Dios que no solo psicolégicamente es humano, sino
también en lo que se refiere al fisico, al cuerpo. En distintos
pasajes de la Escritura, Dios se hace visible, lo que lo con-
vierte en un ser material. Baste recordar, entre otros frag-
mentos que se podrian citar, aquel pasaje del libro del Exo-
do que habla de la aparicién de Dios a Moisés, cuando este
Gltimo le pide que le muestre su gloria y Dios no le muestra
directamente su cara pero si su espalda, lo que, leido lite-
ralmente, implica que Dios tiene cuerpo. Es decir, que es
algo muy similar a un hombre. El problema con el que debe
lidiar Maiménides es exactamente el mismo que, en el 4m-
bito cristiano, habia afrontado san Agustin de Hipona siete
siglos atrds. Y la respuesta que dan uno y otro es también
idéntica: si la lectura de las Escrituras debe ser conciliable
con cualquier planteamiento filoséfico esto tiene que pasar
necesariamente por una lectura alegérica de la Biblia, es de-
cir, por una interpretacién simbdélica de los textos sagrados,
donde cada uno de los elementos que aparecen en el relato
cumpla una funcién metaférica. Adoptar esta posicién in-
terpretativa ahonda en la conviccién de Maiménides segiin
la cual el ejercicio activo de una razén critica y creativa es
fundamental para entender el mensaje divino, lejos por lo
tanto de cualquier planteamiento dogmadtico que quisiese
ver en la Tora un mensaje cerrado y literal, sin margen de
interpretacién posible.
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Para Maimoénides,
una lectura literal de
la Biblia podia llevar
a pensar en un

Dios de reacciones
muy humanas que
se complace en
poner a prueba a
quienes creen en él.
Uno como el que

le pide al patriarca
Abraham que le
sacrifique a su hijo
Isaac y solo en el
ultimo instante,
cuando est4 seguro
de que el sacrificio
se llevara a cabo,
detiene la mano
parricida: «Ahora sé
que temes a Dios,
porque no me has
negado ni siquiera
a tu hijo anico».

Es el momento que
recoge este 6leo
del artista barroco
Giambattista
Mengardi.
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El problema de la corporcidad de Dios resulta bisico en
la aproximacion filoséfica de Maiménides a la religion judia.
Y es asi porque muchas de las interpretaciones erréneas que
se pueden sacar de una lectura literal de la Tori tienen su
punto de partida en el modo como se conciba al ser divino.
Con su critica a la corporeidad de Dios, Maiménides no se
oponia solo a la opinién vulgar y poco fundamentada de
aquellos que no habian tenido la posibilidad de estudiar a
fondo la Escritura, sino también a respetadas autoridades
en la materia. Entre la ingente produccién de comentarios
biblicos judios se encuentra un tratado, el Shi'ur Qomab
(Libro de las dimensiones), escrito entre el siglo 1y 1 d.C,,
en el que se intentan establecer las medidas del cuerpo de
Dios a partir de las indicaciones que aportan los textos sa-
grados. Romper con una visién material de Dios, por tan-
to, representaba toda una revolucién, si bien es verdad que
en ella el filésofo cordobés no se encontraba del todo solo.
Uno de los comentaristas judios mas citados en la Guia de
perplejos es Onkelos, un romano convertido al judaismo en
el siglo 1 d.C. que insistié en el caricter metaférico de los
fragmentos biblicos que aludian a los rasgos fisicos de Dios.
Sin embargo, esta no era la forma mds habitual de acercarse
a la Tora en tiempos de Maiménides. Ni lo seria tampoco
después de su muerte: ya desde el siglo xi1 se encuentran
esparcidas por toda Europa escuelas talmidicas que se opu-
sieron a esta interpretacién maimonidiana.

Maiménides, sin embargo, encontré en el seno mismo del
pensamiento judio el mejor aliado para oponerse a una no-
cién corpérea de Dios. Se trata del concepto de «idolatria».
Literalmente, el idélatra es la persona que rinde culto a las
imagenes, es decir, a representaciones de la divinidad o a
objetos materiales que son considerados en si mismos como
divinos. La idolatria es una constante en la religiosidad hu-



mana, pues desde antiguo ¢l ser humano ha querido dar
una significacién trascendente a determinados objetos del
mundo sensible. Baste pensar, en

el marco de la tradicién cristiana, Sabed que los atributos
en el culto a las reliquias de santos, negativos de Dios son los

que fue precisamente uno de los verdaderos atributos.

detonantes del inicio de la Refor- GUIA DE PERPLEIOS

ma protestante por parte del tedlo-

go y fraile agustino Martin Lutero a principios del siglo xvi.
El Antiguo Testamento es explicito a la hora de prohibir la
adoracion de objetos. Esta prohibicion es el contenido del
segundo mandamiento, tal y como la recoge el libro del Exo-
do: «No te haris imagen, ni ninguna semejanza de cosa que
esté arriba en el cielo, ni abajo en la tierra, ni en las aguas
debajo de la tierra; no te inclinaras ante ellas, ni las honraras
porque yo soy el Sefior, tu Dios». Maiménides considera,
de hecho, la concepcién material de Dios como el caso mas
grave de idolatria, pues el idélatra toma como Dios lo que
no es mas que un falso dios, al que adora. Este error puede
proceder del desconocimiento sobre quién es el tnico Dios
verdadero, aunque igualmente puede darse el caso de que
el idélatra si sepa quién es, pero lo confunda con un dios
cualquiera y lo reduzca al nivel de un dios pagano. Pero el
filésofo cordobés no se quedé ahi, sino que llevé la nocién
de idolatria mis alla de la concepcién material de Dios, para
extenderla a la consideracién de atributos netamente huma-
nos, tales como los celos o la ira. Ahora bien, si Dios no pue-
de ser concebido materialmente, entonces ¢cé6mo hay que
imaginarlo? Maiménides, que rehiye siempre las respuestas
demasiado faciles, se sitiia en un delicado y cauto término
medio entre aquello que se puede afirmar y lo que hay que
callar sobre Dios. Es en este sentido que se le ha calificado a
menudo de teblogo negativo.
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La teologia negativa

Por «teologia negativa» se entiende todo discurso sobre
Dios que evite calificarlo positivamente, es decir, que evite
decir qué es Dios, en lugar de gqué no es. En su extremo,
la teologia negativa desemboca en el silencio mistico, en la
renuncia absoluta a afirmar nada sobre Dios partiendo de
la base de que cualquier descripcién o aproximacién positi-
va que se intente resultara no solo parcial o inadecuada sino
—y esto resulta mas peligroso— también empobrecedora
porque devaluari al nivel de cosa aquello que esti por en-
cima de todo.

Hay buenas razones filoséficas para defender un discur-
so negativo sobre Dios. Por elevados que sean los adjetivos
que se le dediquen (infinito, eterno, omnipotente...), estos
responderan siempre al mismo esquema de atribucién de ca-
racteristicas que se utilizan habitualmente para calificar las
cosas: A es B. Dios, sin embargo, no puede ser considerado
un A cualquiera: si es fuente (o creador, o hacedor) de todas
las cosas, no puede ser tratado, ni siquiera lingiiisticamente,
como una cosa més. Resulta obvio que la forma de hablar
de Dios implica ya una determinada concepcién de Dios, y
por ello Maiménides precisamente puso todo su empefio en
desenmascarar un lenguaje sobre la divinidad que termina
por hacer creer que Dios es un sefior con barba sentado en
un trono en algin lugar remoto del mundo supralunar. Es
por este motivo que el fildsofo, sin llegar a una posicién ne-
gativa extrema, mostré siempre la madxima cautela a la hora
de afirmar nada sobre Dios.

Desde un punto de vista positivo, Maiménides empleé mas
esfuerzos en argumentar que Dios es, que no en intentar de-
finir qué es. La via por la que se llega a la afirmacién de la
existencia de Dios resulta filoséficamente muy similar a la em-



pleada poco despucs por parte de santo ‘Tomids de Aquino en
el lado cristiano. Y no es extrafio que sea asi porque, a pesar
de las respectivas singularidades, tanto el filésofo judio como
el fraile dominico se inspiraron en el Aristételes que ambos
habian leido a través de los comentaristas 4rabes. Se trata
de una prueba de la existencia de Dios que es consecuencia
directa de la cosmovisién aristotélica. De acuerdo con ella, la
causa del movimiento de cualquier objeto fisico (y por mo-
vimiento Maiménides, siguiendo al filésofo griego, entiende
todo cambio, mutacién, nacimiento y muerte, y ello tanto en
la Tierra como en los cuerpos celestes) no puede hallarse en
el mismo objeto, sino en una causa externa. Si esto es asi,
debe existir forzosamente algiin ente capaz de provocar los
cambios o movimientos del resto de entes sin que, a su vez,
nada le mueva a él. Esta es una exigencia conceptual que tiene
por objetivo evitar que la cadena de cambios en el universo
derive en una multiplicacién ad infinitum de causas que a la
vez son consecuencia de otras causas. Dado que una cadena
infinita como esta terminaria por no explicar nada, Aristéte-
les sitda en el inicio de toda esta cadena de movimientos algo
que él llama un «primer motor inmévil», es decir, algo «que
mueve sin ser movido». El Dios de Maiménides puede con-
siderarse como la adaptacién filoséfica de este primer motor
aristotélico a un contexto judio, si bien esta adaptacién no
tendra lugar sin ajustes importantes, como se veri poco mas
adelante al tratar el problema de la creacién.

Una vez afirmada la necesidad de un ser eterno que expli-
que el movimiento perpetuo del universo, Maiménides entra
en la fase de descripcién negativa:

Notad que cuando hacéis una afirmacién atribuyendo algo
a Dios, os distancisis de El en dos aspectos: en primer lugar
porque cualquier cosa que afirméis de El indica una perfec-
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DIOS A LA LUZ DE LA RAZON

A lo largo de la historia filésofos y tedlogos se han preguntado si
Dios existe. La fe dice que sl, pero jseria posible demostrar esa exis-
tencia con las herramientas que proporciona la razén? Aunque en la
tradicién judaica plantearse tal cosa es poco menos que blasfernia,
pues no hay que demostrar nada, sino solo creer en la verdad reve-
lada que son las Escrituras, Maiménides se ocup6 de ella e intentd
dar una explicacién racional al hecho de que Dios es, existe. O mejor
dicho, dado que la existencia de Dios no es evidente para el hom-
bre, intent6 que llegara a ser de alguna manera conocida a partir
de sus efectos en el orden natural. Unos setenta afios después de la
muerte del sabio cordobés, y desde las filas del cristianismo, el fraile
dominico Toméas de Aquino retom¢é algunas de sus ideas al respecto
y les dio un impulso nuevo en las llamadas «cinco vias».

Cinco vias de accesa a lo divino

Aunque en muchos libros de filosofia (por supuesto, escritos desde
una Optica cristiana) es comun leer que Maimonides fue el «san-
to Tomas judios, seria mucho mas correcto decir que santo Tomas
fue el «Maimonides cristianos, tal fue la decisiva influencia que el
cordobés tuvo sobre el pensamiento del de Aquino. Las cinco vias
NO son una excepcion. Se trata de cinco proposiciones racionales
que permiten al hombre aproximarse a la realidad divina desde la
experiencia sensible, y con la légica (la base de todo conocimiento,
segun Maiménides) como instrumento primordial. Dos de esas vias
remiten directamente al sabio judio y, a través de él, a Aristételes
y su comentarista arabe Avicena: la primera, la del «movimiento»
(resulta indudable que los seres se mueven en el espacio), y la ter-
cera, la de «contingencia» (los seres que se hallan en la naturale-
za pueden existir 0 no existir, y ni siquiera dependen de si mismos
para existir, pues alcanzan la existencia gracias a la generacién). Las
otras tres evidencias tomistas son |a causalidad (todos los seres del
mundo sensible tienen una causa), la perfeccion (la cualidad del ser,
pues en los seres se dan distintos grados de perfeccién) y la finali-
dad (incluso los seres y elementos que carecen de conocimiento
obran movidos por un fin).




Tomas de Aquino

Movimiento
Hay un motor que
mueve sin ser movido

Contingencia
Existe un ser necesario
y no contingente

C ausa eficiente

Todo tiene una causa,

pero debe haber una
Gltima e incausada

G rados de
perfecciéon
Debe existir un ser
perfecto del que surge
el resto de seres

Finalidad
Existe un ser ordenador
que ordena al resto de

seres segun un fin

Fey razén, dos caras de la misma moneda
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cién en relacién a nosotros, y en segundo lugar porgue El no
posce otra cosa Jue su esencia.

De las dos razones argiiidas por Maiménides, la primera
apunta al cardcter radicalmente distinto de la realidad divina
respecto a la humana. Entre Dios y el hombre se abre un abis-
mo de distancia. Afirmar de El que es poderoso, por ejemplo,
es inapropiado si no se tiene muy presente que no se estd di-
ciendo otra cosa que Dios no carece de poder (utilizando, por
lo tanto, la via negativa). Alguien podria argumentar que las
expresiones «Dios tiene poder» y «Dios no carece de poder»
son equivalentes y, por lo tanto, la via negativa no aportaria
nada que no pudiese ser afirmado positivamente. Sin embargo,
la versién negativa aporta un distanciamiento deliberado res-
pecto a la forma que se tiene habitualmente de designar pro-
piedades #ormales de seres normales. Decir que Dios no carece
de poder equivaldria, pues, a decir (de forma un poco mds
complicada) que no esti entre las caracteristicas imputables
a Dios la impotencia, aunque no pueda considerarse su po-
der equiparable a nada de lo que habitualmente se afirma que
puede hacer algo. Dicho de otra forma, poder crear el mundo
y poder levantar una silla representan dos formas sin duda de
poder, pero tan abismalmente distintas que resultaria impro-
pio decir de Dios que «puede crear el mundo», tal y como se
afirma de una persona que «puede levantar una silla». Como
segunda razén, Maiménides sefiala que «Dios no posee otra
cosa que su esencia», es decir, el hecho de ser, y por lo tanto la
dnica afirmacién que, en propiedad, podria hacerse de El es
que es. En este caso, el pensador cordobés no tuvo que lidiar
con interpretaciones alegéricas de la Tora. En uno de los pa-
sajes més filoséficamente densos de la Escritura (Exodo 3, 14),
cuando Moisés pide a Dios que le diga su nombre, El le res-
ponde «Yo soy el que soy» («ebyeb-asher-ebyeb», en hebreo),



lo que supone una negativa a darse un nombre (un atributo,
una caracteristica) que no sea estrictamente el hecho de ser.

Para salvar de algin modo la posibilidad de afirmar po-
sitivamente algo de Dios, Maimé-

nides describe los atributos divinos Nada nos obliga a admitir

como «atributos de accién». De que Dios, después de

esta manera, cualquier cosa que se haber traido a la existencia

afirme sobre Dios deberia ser en- o que no existia antes,
tendida como una afirmacién so- debe obligatoriamente
bre los efectos de la accién divina destruirla.

sobre el mundo. Pero conocer los GUIA DE PERPLESOS

efectos de las acciones de Dios no

implica en ningiin caso conocimiento sobre su esencia. Re-
curriendo, aqui si, a un pasaje biblico que exige una inter-
pretacién simbélica, Maiménides afirmaba que la negativa
de Dios a mostrar a Moisés su rostro y permitirle ver solo sus
espaldas debe ser leida como la imposibilidad de conocer
«cara a cara» la esencia de Dios.

El problema de la creacion del mundo

En toda esta aproximacién al ser divino hay, pues, mucho de
Aristételes. Pero Maiménides no fue un simple seguidor del
Estagirita. Si una leyenda tardia atribuye a este la frase «soy
amigo de Platén pero mds amigo de la verdad», para justifi-
car los puntos en los que se habria distanciado de su maestro,
otro tanto podria aplicarse a Maiménides, quien igualmente
era «amigo» de Aristételes, pero lo era aun miés de la verdad.
A grandes rasgos, es innegable que el pensamiento de Mai-
ménides toma como guia el aristotelismo, a menudo tefiido
de elementos neoplaténicos. Sin embargo, dificilmente el ju-
dio le iba a conceder al griego el papel de auctoritates cuando
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se lo negaba a la tradicién interpretativa judia de la Tord. De
esto se deduce que si hay un pilar en la filosofia de Maiméni-
des, ese no es tanto el aristotelismo como la conviccién de que
la experiencia empirica (es decir, las percepciones del mundo
que se muestran a los sentidos humanos) debe concordar a la
vez con el contenido de la Tord y con el escrutinio racional
propio del ser humano. En aquellos casos en que la razén
dictamina que lo que se afirma en la Escritura no puede ser
contrastado de manera empirica, entonces no queda otra que
hacer uso de la lectura simbélica de los textos sagrados. Pero
si no se encuentran motivos racionalmente concluyentes para
evitar dar crédito a un pasaje biblico, entonces este debe ser
aceptado en su literalidad.

Tal es el caso del problema de la creacién del mundo.
Aunque Maiménides hizo suya una cosmologia esencial-
mente aristotélica, se distancié claramente del filssofo grie-
go al negar que el universo tenga una vida infinita. Aristé-
teles, ademds, no concebia la creacién a partir de la nada
(creatio ex nibilo), que es el modelo de surgimiento del uni-
verso que se desprende del relato que se encuentra al inicio
del libro del Génesis. Mds aiin, la filosofia da respuestas del
todo distintas al problema de la creacién, sin que ninguna de
ellas pueda ser considerada concluyente. El universo, por lo
tanto, podria haber sido creado o no haberlo sido. Ante esta
ausencia de pruebas ni racionales ni empiricas, Maiménides
opt6 por hacer suya la explicacién de la creacién tal como se
encuentra en el libro biblico del Génesis: Dios es el creador
del mundo y de todos los seres que lo habitan.

Esta pregunta acerca del surgimiento del mundo resulta
una de las mds fundamentales en la historia de la filosofia. En
la actualidad se tiende a pensar que esta es una cuestién que
debe ser respondida desde la fisica, a partir de teorias como
la del Big Bang (el estallido de una masa de materia infini-



tamente condensada a partir del cual se originé el universo,
todavia hoy en expansién). Pero hasta el advenimicnto de las
revoluciones cientificas de la Edad Moderna, la pregunta por
el origen del mundo se consideraba netamente filoséfica. A no
ser que se esté dispuesto a conceder que el mundo ha surgido
azarosamente por generacion espontdnea (sin ninguna cau-
sa concreta que haya propiciado su aparicién y desarrollo), el
punto de partida es la constatacién de que hay algiin principio
lo suficientemente poderoso para haber propiciado o bien su
creacién o bien su emanacién. Se habla de «creacién» cuando
(como en la cosmovisién cristiana o judia) una divinidad crea
el mundo a partir de la nada. Este mundo creado por Dios no
se identifica con la esencia del creador. Ms bien, se trata de
dos realidades radicalmente distintas. Por el contrario, se usa
el término «emanacién» cuando (como en la tradicién filosé-
fica del neoplatonismo) la realidad se considera que procede
directamente del principio que la origina. Esta concepcién fi-
loséfica otorga a la realidad un caricter unitario, de inclusién
de la diversidad en un solo principio, mientras que una posi-
cién creacionista tiende a subrayar la diferencia y la alteridad,
la subordinacién entre el creador y la creatura. El término
«emanacién», sin embargo, es utilizado de formas distintas
por parte de los filésofos, sobre todo a lo largo de la Edad
Media. Maiménides, que defendia una cosmovisién creacio-
nista, utiliza con relativa frecuencia la palabra «emanacién»,
pero para referirse més bien a la conexién casi mistica que, en
un momento dado, puede establecerse entre el intelecto in-
dividual de una persona y el Intelecto agente, lo que propor-
ciona un conocimiento inmediato de las realidades dltimas.
Esta particular forma de emanacién es propia solamente de
los profetas, como puede leerse en el Comentario a la Mishnd:
«Entonces el intelecto de los profetas se funde con el Intelec-
to agente y una emanacién gloriosa se derrama sobre ellos».
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EL CARACTER EXPLOSIVO DE LA VERDAD

.De lo dicho al tratar de la teologia negativa de Maiménides

se desprende que las verdades tltimas, tales como la esencia
de Dios o sus calidades, no son ni cognoscibles por parte
del sabio ni, por tanto, susceptibles de ser ensefiadas. Sin

embargo, cualquier religién que se

El hombre es un ser inico  tomara esto de forma rigida estaria
en la creacion: puede condenada a caer en un problema
conocer el bienyelmal,y  de orden prictico de dificil solu-
tiene la libertad de elegir cién. Por un lado, los sabios (que,
qué desea hacer. por definicién, son personas que

Misune Tora  desean conocer) deberian conten-

tarse con un prudente silencio so-

bre cualquiera de las verdades que persiguen; es decir, que

no conocerian sino la imposibilidad de conocer, lo que no

resulta una opcién especialmente atractiva. Por otro, el pue-

blo, que lo que desea es recibir instruccién y orientaciones

claras acerca de los contenidos de la fe que le es transmitida,

se encontraria ante una ausencia permanente de respuesta

por parte de aquellos que tienen la responsabilidad de en-
sefiarle.

Maiménides era muy consciente de todo esto e intenté
darle solucién. Antes, sin embargo, puso en guardia al sa-
bio ante lo que podria llamarse «el caracter explosivo de
la verdad», es decir, la comprensién de los principios mds
elevados de la metafisica, incluida la esencia de Dios, que
de forma muy inhabitual puede ser revelada de manera in-
tuitiva y mistica a aquellos que se han preparado largamente
para ello. Lejos de ser concebido como una visién beatifica
e inocua, el raro acceso a un conocimiento intuitivo de este
tipo es considerado por el filésofo cordobés como algo al-
tamente peligroso, porque la verdad entrafia un efecto de



ruptura tan grande respecto al orden de cosas con las que el
hombre lidia en su vida ordinaria, que solo quicnes estin en
posesion de un perfecto equilibrio fisico y psiquico pueden
soportar su visién directa.

Para ilustrar este caricter explosivo de la verdad, Maimé-
nides evocé en la Guia de perplejos la leyenda de los cuatro
sabios talmidicos, Ben Azai, Ben Zoma, Elisha ben Abuyah
y Aqiba, que tuvieron el privilegio de acceder al paraiso
mistico. De los cuatro, solo el dltimo entré y salié de él sin
sufrir dafio alguno. Del resto, Ben Azai muri; Ben Zoma
perdié el juicio, y Elisha ben Abuyah apostaté de su fe. La
leyenda es 1itil a Maiménides para poner a sus lectores en
guardia ante los peligros a los que se enfrenta el sabio: caer
en la extenuacién fisica (la muerte) por no haber calibrado
bien el alcance de las capacidades intelectuales humanas o
sucumbir a la locura por no disponer de la suficiente esta-
bilidad mental a la hora de hacer frente a principios que so-
brepasan la comprensién ordinaria del mundo. Pero donde
mis se detuvo Maiménides fue en la pérdida de la fe por
parte de Elisha ben Abuyah. En realidad, su caso desborda
lo que seria una simple apostasia, es decir, el abandono de
las convicciones que vinculan a una persona a una determi-
nada comunidad de creencias religiosas, para tratarse mis
bien de la adopcién de un punto de vista equivocado y dog-
matico en relacién a estas creencias. Asi, en la misma Guia
de perplejos se lee:

Si intentas exceder los limites de tus capacidades intelectua-
les, o niegas como imposibles cosas que nunca se ha probado
que sean imposibles, o que son en realidad posibles, aunque
su posibilidad sea muy remota, entonces seris como Elisha;
no solo fracasards en el intento de ser perfecto, sino que seris
del todo imperfecto; prevaleceran en ti ideas fundadas en la
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mera imaginacion, te inclinaras hacia los defectos y las cos-
tumbres depravados.

El fragmento resulta enormemente interesante desde un
punto de vista filoséfico porque la recomendacién que Mai-
ménides hace al sabio lo acerca a posiciones muy cercanas
a las del escepticismo. Nacida en Grecia en época helenisti-
ca (siglo 1v a.C.), el escepticismo es una corriente filoséfica
cuya influencia, debidamente adaptada y evolucionada, se
puede detectar a lo largo de toda la historia del pensamiento
occidental, hasta llegar al presente. El escepticismo de Mai-
monides, a similitud del escepticismo cldsico, defiende la
duda razonable sobre todo aquello que no puede afirmarse
con certeza y previene ante dogmatismos de todo tipo.

Pero si el acceso a la verdad resulta peligroso para aque-
llos que disponen de las predisposiciones intelectuales ade-
cuadas, mucho més lo ha de ser para el pueblo iletrado que
constituia la mayor parte de la sociedad del siglo x11. Mai-
ménides aconseja, en este sentido, recurrir al uso de meta-
foras, pardbolas e imagenes como las que pueblan la Tora
para ilustrar a aquellos que no pueden sino conformarse con
un conocimiento de las realidades divinas que se apoye, so-
bre todo, en la fe. Pretender que todo el mundo tenga la ca-
pacidad de emprender un estudio del significado profundo
de las metiforas biblicas resultaria poco realista. Baste recor-
dar las reservas que el mismo filésofo ponia a un abordaje
directo del estudio de la metafisica, reservas entre las que se
encontraba la dificultad por parte de la mayoria de hombres
de mantener una atencién sostenida en el estudio de mate-
rias que son arduas, intrincadas y sutiles. Puede considerarse
que tras esta recomendacién de Maiménides se esconde una
concepcién antropoldgica pesimista. Sin embargo, para el
maestro cordobés la recomendacién seria mas bien el fruto



de la lucidez y el realismo, pues resulta un hecho cierto que
entre los scres humanos se encuentran sensibilidades y capa-
cidades muy diversas. Pretender que todo el mundo devenga
filésofo no solo resulta poco realista, sino que puede también
acarrear consecuencias peores: la alteracién del orden social
como consecuencia del nacimiento de convicciones dogma-
ticas por parte de aquellos que han pretendido llegar a la
cima del conocimiento sin haber invertido en él todos los
esfuerzos necesarios.

DIOS Y EL CUIDADO DE SU CREACION

El acercamiento a la metafisica de Maiménides quedaria in-
completo si no se tuviera en cuenta un asunto al que presté
una atencién especial: la nocion de providencia, es decir, el
cuidado que Dios tiene de todo aquello que ha creado, in-
cluido el ser humano. La forma como el pensador cordobés
aborda esta delicada cuestion hace de ella una de las filosé-
ficamente mas densas de toda su produccién, puesto que no
solo emerge de su profundo conocimiento de la tradicién
judia, sino también del dialogo fecundo con algunas de las
mayores escuelas filoséficas griegas de la Antigiiedad.

En el marco de cualquier discurso filoséfico o religioso, la
pregunta por la providencia resulta especialmente sensible
porque permite dilucidar el grado de intervencién de una
instancia suprema (Dios, los dioses, una inteligencia divina,
etc.) sobre los asuntos humanos. En consecuencia, consti-
tuye también una doble respuesta indirecta a dos temas es-
pecialmente sensibles: el de la libertad humana y el de la
existencia del mal en el mundo, particularmente cuando este
mal es sufrido por seres inocentes, tales como nifios o perso-
nas de conducta intachable.
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La posicion de Maiménides sobre lu providencia nace
fundamentalmente en conflicto con el epicureismo. Esta
corriente filoséfica, fundada por el filésofo griego Epicu-
ro en el siglo 1v a.C., presuponia una concepcién estricta-
mente material del mundo, sin espacio alguno para nin-
guna instancia espiritual que no estuviese constituida por

atomos. Estrictamente hablando,

La providencia no vela Epicuro no era ateo, pues creia en
de igual modo portodos  la existencia de los dioses. Lo que
los hombres, sino que se negaba es que mostrasen interés
cuida de ellos segun seasu alguno por los asuntos humanos.
perfeccion. Estos no les importaban en abso-

Guia peperriesos  luto, eran del todo ajenos a ellos,

de ahi que el filésofo desdefiara

las plegarias, sacrificios, ofrendas o cualquier otro ritual
que tuviese como objetivo atraer el favor de las divini-
dades. El gobierno del mundo, pues, no recaia en estas,
sino en el azar. Para desautorizar este argumento epicireo
Maiménides recurrié a la cosmovisién aristotélica, segiin
la cual el primer motor, o causa Gltima, actda providencial-
mente sobre el movimiento de todos los elementos eternos
que se mueven de forma estable. Estos elementos eternos,
sin embargo, excluyen a los seres humanos, que habitan la
regién sublunar donde se encuentra la Tierra, una restric-
cién que Maiménides no compartia. Para él, la providencia
debe hacerse extensible también al mundo sublunar, pero
no a todos los habitantes de él (es decir, a toda la mate-
ria en general), sino solo a los seres humanos, que son los
tinicos que disponen de una inteligencia capaz de armo-
nizarse con el Intelecto divino, creador y ordenador del
mundo. Siguiendo su costumbre de dialogar a la vez con
sus fuentes filoséficas y con la tradicién judia, Maiménides
se enfrentd también a la interpretacién habitual de la Tor3,



LATIERRA, CENTRO DEL UNIVERSO

Una de las muchas cosas que Maimonides debe a Aristoteles es la
concepcion cosmoldgica. Segun la interpretacion que el cordobés
hizo de ella, el universo es una gran esfera que abarca la totalidad de
lo creado. Su centro es la Tierra, y entre el limite y este centro lo que
hay son nueve esferas o circulos concéntricos, uno dentro de otroy
en uniforme movimiento rotatorio. Los astros (el sol, las estrellas y los
planetas) se integran en estas esferas. Dado que la mas cercana a la
Tierra es la de la luna, el mundo en el que viven los hombres recibe
el nombre de «regidn sublunar». Es el mundo de la causalidad nece-
saria, de modo que todo lo que la filosofia puede explicar acontece
en él, mientras que la comprension del resto es algo que excede a la
mente humana. Como dice el filésofo: «Lo Unico que se sabe es que
todo sucede por una razén que se nos escapa, y que no es ni una
obra indtil ni fortuita». Arriba, grabado holandés del siglo xvi con la
distribucion de las esferas celestes.

Fey razén, dos caras de la misma moneda
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que presupone, por un lado, el libre albedrio humano (es
decir, la libertad de eleccién moral) y, por otro, asume que
Dios no actia en ningiin caso de forma injusta. Como con-
secuencia de la combinacién de estos dos principios, Dios
castiga a quien, pudiendo elegir, ha elegido mal, y premia
a quien, pudiendo elegir, ha elegido bien. Desde el punto
de vista del filésofo cordobés las cosas no son ni mucho
menos tan simples.

Para Maiménides, la providencia no puede definirse
como una respuesta a las libres acciones humanas que im-
plica un premio cuando esas acciones son positivas y un cas-
tigo cuando son negativas. La providencia no es posterior
al obrar, no constituye una respuesta a las acciones, sino
mds bien una causa de ellas. Dios ha creado y ordenado el
mundo siguiendo una l8gica divina, que, naturalmente, no
coincide con la pequefia légica humana. Intentar conectar
con esta légica de Dios permite al hombre adquirir un co-
nocimiento apropiado de cémo es el mundo (y, por tanto,
también, de cémo actuar en él) y, a la vez, situarse cerca
de Dios, que es su creador. De este modo, se beneficia de
la divina providencia aquel que se mantiene cerca de Dios,
proximidad que le permite entender cuil es la mejor manera
de obrar para que las cosas le vayan bien. O, dicho desde la
perspectiva divina, Dios concede su providencia a aquellos
que no se alejan de El, mientras que la retira (propiamente,
no los castiga) de aquellos que de El se alejan. Como se lee
en la Guia de perplejos:

El hecho que algunas personas sean preservadas de calami-
dades, mientras que estas afectan a otros, se debe no a sus
fuerzas o a sus disposiciones naturales, sino a su perfeccién
o deficiencia, es decir, a su proximidad o lejania respecto a
Dios. Aquellos que estan cerca de El estan protegidos; aque-



llos que estin lejos de El se encuentran a merced de cual-
quier cosa que les pueda suceder.

Esto no significa que la vida de los justos se rija por la
providencia mientras que la de los injustos se gobierne por
el azar, pues este no tiene cabida en el mundo perfecto crea-
do por Dios. Pero quien actia sin conocer las leyes que ri-
gen el mundo se encuentra como quien juega a un juego sin
conocer sus reglas: inevitablemente le parece que las cosas
suceden de manera azarosa por la sencilla razén de que no
entiende qué consecuencias acarrean sus acciones. Pero,
aunque se ignoren, las reglas existen igualmente. Y para
todos.

El mal como falta de providencia

A partir de este planteamiento, ¢qué respuesta se puede
dar a uno de los problemas filoséficos basicos como es el
del mal en el mundo? La principal objecién que a lo largo
de la historia del pensamiento ha recibido cualquier con-
cepcién providencial de la divinidad es c6mo hacer compa-
tible por un lado la existencia de un Dios justo y, por otro,
el sufrimiento por parte de quienes no lo merecen. O visto
desde la perspectiva inversa: cémo compatibilizar Dios y
la felicidad de los injustos. Pues bien, Maiménides no estd
dispuesto a conceder que se dé algo asi. Segiin él, Dios no
permite que los justos sufran ni que los injustos gocen. Los
criterios que la limitada inteligencia humana proporciona
para detectar quién es justo y quién no lo es o, incluso, para
saber qué puede ser considerado una recompensa y qué un
castigo, no coinciden con los de la inteligencia divina. En
este sentido, solo existe la posibilidad de que quien cree
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estar actuando rectamente no lo esté hacicndo, o que quien
cree estar sufriendo (o estar gozando) lo crea falsamente.
Ser libre, desde el punto de vista de Maiménides, no equi-
vale tanto a poder hacer lo que uno quiera y atenerse a los
premios o castigos que le correspondan, sino a disponer de
la posibilidad (libertad) de elegir cémo orientar la propia
inteligencia hacia la inteligencia divina. Cuando esta cone-
xién tiene lugar, ella misma es el premio, puesto que otorga
a la persona el conocimiento sobre cuil es la mejor manera
de obrar, esto es, la que aporta mis felicidad y menos su-
frimiento.

Maiménides, por tanto, invierte de forma radical la con-
cepcién habitual de la divina providencia: Dios esti siem-
pre dispuesto a conceder su favor a los hombres, pero este
favor no es un don que otorga caprichosamente ni tam-
poco algo que se dispense de una forma universal. No va
de arriba abajo, sino de abajo arriba, del hombre a Dios.
Son los hombres los que deciden situarse bajo el amparo
de la providencia o, por el contrario, quienes se ubican
fuera de su alcance. Pero la facultad de beneficiarse de la
providencia entrafia las mismas dificultades que la posi-
bilidad de acceder al conocimiento de las verdades mas
elevadas, que, como se ha visto, no es ni habitual entre los
sabios ni estd al alcance de la mayoria de los hombres. El
estado natural del hombre lo sitia, en realidad, lejos de la
providencia.

La correcta comprensién de la légica con la que Dios ha
creado el mundo es un don que Maiménides considera de ca-
ricter profético. Moisés y los patriarcas lograron vivir perma-
nentemente cerca de Dios y esto les proporcioné un amparo
providencial perpetuo. En cambio, entre los hombres comu-
nes, incluso cuando su vida discurre préxima a los mandatos
divinos, siempre hay momentos en que su condicién corporal



y las necesidades que esta acarrea los aleja temporalmente
de Dios. Es en estos momentos en los que quedan fuera del
alcance de la providencia y les alcanza la desgracia. Por su
condicién dual, a la vez material y espiritual, al hombre le
estd vedado gozar permanentemente de la providencia, ex-
cepto en casos excepcionalisimos.
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Influido por los clasicos griegos, Mairadnides con-
sideraba que el hombre es un animal social, pero
uno cuya diversidad de temperamentos dificulta
precisamente la vida en sociedad. Su ideal politico y
ético era el de una comunidad que se inscribe en la
tradicion hebraica del mesianismo y esta regida por
un rey-profeta.



Entre los miembros de su comunidad, Maiménides estaba
considerado toda una autoridad en la Tora y, como tal, goza-
ba del méaximo respeto. Pero entre los no judios de Fustat,
era su fama como médico la que prevalecia. Tanto, que en
1185 el visir de Saladino, Al-Fadil al-Baysani, decidié nom-
brarlo su médico personal. El sabio cordobés hizo asi su en-
trada en la corte de El Cairo, donde no tardé tampoco en
convertirse en un personaje apreciado por el propio sultan.
Era un gran honor, sin duda, y un honor al que no se podia
renunciar ficilmente, pero que comportaba unas obligacio-
nes que le restaban un tiempo precioso que podria haber de-
dicado al estudio, la reflexién y la escritura. Afios mis tarde,
en 1191, explicé a uno de sus discipulos, José ben Yehuda,
cémo era su régimen de vida:

Te informo que he adquirido en medicina una gran fama
entre los grandes, [...] de los cuales generalmente no reci-
bo ningin honorario, igual que ocurre con la gente corrien-
te, pues estoy en un nivel demasiado alto para que puedan
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pagarme. Esto me obliga continuamente a pasar parte del
dia en El Cairo, pasando consulta a los nobles. Cuando
vuelvo a Fustat, lo més que puedo hacer es estudiar libros
de medicina, que tan importantes son para mi. Pues t( sa-
bes lo dificil que es este arte para un hombre concienzudo
y exigente que no quiere afirmar nada que no pueda de-
mostrar.

En otra carta, fechada en 1199 y enviada a otro discipulo,
Samuel ibn Tibon, que se habia hecho cargo de la traduc-
cion de la Guia de perplejos al hebreo, fue més alla al contar
con todo detalle su ajetreada jornada como médico cortesa-
no y popular:

Mis ocupaciones son tal y como te voy a contar. Yo vivo en
Fustat, mientras que el sultdn reside en El Cairo. Tengo con
el sultin una tarea muy pesada: no puedo dejar de visitarle
cada dia a primera hora, y si le acomete la debilidad o cae en-
fermo alguno de sus hijos o mujeres, ya no me puedo mover
de El Cairo [...). Tampoco me veo libre de que uno o dos
cortesanos enfermen, y entonces tengo que ocuparme de tra-
tarlos. En resumen, cada dia llego a El Cairo de madrugada,
y si no tengo ningiin tropiezo y no surge ninguna complica-
cién, vuelvo a Fustat al mediodia. En cualquier caso, nunca
llego antes. A esas horas estoy hambriento, pero me encuen-
tro las galerias de mi casa llenas de gente, judios y no judios,
personas importantes y no importantes, jueces y alguaciles,
amigos y enemigos, una turbamulta que conoce la hora de mi
regreso. Me bajo del jumento, me lavo las manos y me acer-
co a ellos para acallarlos, contentarlos y suplicarles que me
hagan el honor de aguardarme hasta que coma un bocado, el
cual me sirve para todo el dia. Salgo después a reconocerles
y a escribirles recetas y tratamientos para sus dolencias. Los
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enfermos no dejan de entrar y salir hasta que anochece y en
ocasiones, jpor mi fe en la Ley!, hasta dos horas después o
mis. Hablo, les receto y converso con ellos mientras estoy
recostado de puro cansancio, y cuando llega la noche estoy
tan extenuado que no puedo ni hablar.

A esas obligaciones se sumaban las que Maiménides,
como lider de su comunidad, tenia para con los suyos y
que, forzosamente, se concentraban el sabado, el dia santo
de la semana judia:

Ese dia, después de la oracién se presenta toda la comunidad
o la mayoria y les doy normas acerca de lo que han de hacer
durante [a semana. Luego estudiamos un poco hasta medio-
dia y después se van. Unos pocos vuelven y estudiamos nue-
vamente después de la oracion de la tarde hasta la hora de la
oracién de la noche.

Asi era la agotadora agenda diaria del sabio cordobés.
No obstante, y a pesar de sus quejas, Maiménides consi-
guié de una manera u otra compaginar la medicina y sus
obligaciones con la comunidad judia con su dedicacién al
estudio. La prueba de ello fue la culminacién en 1190 de
la mayor y mas compleja de sus obras, la Guia de perplejos.

Para entonces, hacia tres afios que Saladino habia logra-
do hacer realidad uno de los grandes objetivos que se habia
propuesto: expulsar a los cristianos de Tierra Santa y hacer
que la bandera del islam ondeara de nuevo en Jerusalén. Se-
gun refiere cierta tradicién, cuando la noticia llegé a Roma
caus6 tal impresion sobre el papa Urbano II, que de resul-
tas de ella murié poco después. Su sucesor, Gregorio VIII,
proclamé al poco de acceder al solio pontificio la cruza-
da, a la que pronto se adhirieron el emperador del Sacro
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Imperio Romano Germdnico, Federico | Barbarroja, y los
reyes Felipe II Augusto de Francia y Ricardo Corazén de
Léon de Inglaterra. Aunque el aleman se ahogé en junio de
1190 al intentar cruzar el rio Saleph, en Anatolia, los otros
dos soberanos consiguieron desembarcar en 1191 en Tierra
Santa dispuestos a recuperar los lugares en los que habia
transcurrido la vida, pasién y muerte de Jesucristo. Su pri-
mer objetivo, la importante ciudad portuaria de San Juan de
Acre, fue tomada en julio de ese mismo afio, pero la falta de
acuerdo a la hora de repartirse el botin conquistado provocé
una disputa entre Corazén de Ledn y Felipe Augusto que
se sald6 con la retirada de los franceses de la cruzada. El
inglés, sin embargo, no se dio por vencido. Siguié adelante y
en septiembre derroté a Saladino en Arsuf. Invencible hasta
entonces en los campos de batalla, el sultin habia encon-
trado a un rival a su altura. Ricardo se apoderé entonces de
Jaffa y atin logré algunos éxitos mds en otras escaramuzas
contra Saladino que acrecentaron su leyenda. Pero las alar-
mantes noticias que le llegaban de Inglaterra acerca de las
intenciones de su hermano Juan de aprovechar su ausencia
para hacerse con el trono, unidas a una situacién cada vez
mds insostenible de su Ejército en Tierra Santa, le llevaron
a acordar un tratado de paz con el sultian en 1192. De re-
sultas de él, Acre se mantuvo en manos cristianas y si bien
en Jerusalén seguiria ondeando la ensefia de la media luna,
los peregrinos cristianos no solo tendrian libre acceso a ella,
sino que contarian también con la proteccién de Saladino.

UN PENSADOR TAMBIEN POLITICO

Maiménides no fue un pensador al margen de la sociedad
en la que vivia. Los pérrafos anteriores de su corresponden-



cia muestran como estaba en contacto continuo con gente
de todas las clases sociales y de todos los credos que vivian
en El Cairo. Esa dimensidn de personaje piiblico con acce-
so a los circulos de poder del sultanato, sumada a su papel
como autoridad de la comunidad hebrea y a su propia ex-
periencia vital, marcada por la persecucién, el exilio y la
intolerancia, hicieron que su obra filoséfica no se quedara
solo en las aportaciones abstractas o especulativas vistas en
este libro hasta ahora, sino que se abriera también a otras
que hoy recibirian la denominacién de «filosofia aplicada».
En concreto, abordé la relacién entre individuo y sociedad,
e intenté responder a la eterna pregunta de la filosofia po-
litica: ¢cudl es la mejor forma de gobierno para las socieda-
des humanas?

Las comunidades judias que durante la Edad Media se
encontraban diseminadas por toda la cuenca del Medite-
rrineo acostumbraban a concentrarse en unas mismas ca-
lles o barrios,.las juderias. Esta separacién, sin embargo,
no suponia que sus habitantes vivieran aislados del resto
de la poblacién. Su relacién con esta acostumbraba a ser
intensa, aunque también se viera amenazada por repetidos
episodios de persecuciones que podian alcanzar un alto
nivel de violencia. En el dmbito politico, estas comunida-
des dependian directamente del rey o sultin, por lo que
gozaban de cierta autonomia que permitia a sus miembros
desde administrar justicia en base a sus propias leyes hasta
recaudar impuestos para proveer las necesidades de sus
miembros. A menudo, especialmente en ciudades de cier-
tas dimensiones, podian coincidir comunidades de pro-
cedencias distintas que se establecian en zonas diferentes
y contaban también con sinagogas separadas. En Fustat,
por ejemplo, existian dos grandes comunidades: una pro-
cedente de Palestina (a la que pertenecia el filésofo cor-
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DOS CABALLEROS FRENTE A FRENTE

A pesar de su fe musulmana y de haber sido quien arrebatdé a
los cristianos la ciudad santa de Jerusalén, Saladino quedd en el
imaginario europeo medieval como modelo de perfecto caballero,
y ello gracias al retrato que de él transmitieron los cruzados que
regresaron a Europa tras la fallida expedicion de Ricardo Corazon
de Ledn. Valiente en el campo de batalla y respetuoso y cortés con
los vencidos, supo ganarse el respeto de sus rivales. Otro tanto
puede decirse del rey inglés, ensalzado por la literatura posterior
por su caballerosidad, aunque su comportamiento en Tierra Santa



no fuera siempre ejemplar; el asesinato de cerca de tres mil rehenes
musulmanes de Acre por los que el sultan se neg6 a pagar rescate
figura entre las paginas negras de la Tercera Cruzada. No obstante,
parece que larelacion entre Ricardo y Saladino fue de respeto mutuo.
_a prueba, el hecho de que, tras haber sido el primero herido en una
escaramuza, el sultdn enviara a Maimoénides a curarlo.Tan satisfecho
quedo Ricardo, que le ofrecié que entrara a su servicio, ofrecimiento
que el sabio cordobés rechazdé. En la imagen, justa entre el inglés
(de negro) y Saladino, segiin una miniatura del siglo xiv.
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dobés, pues Tierra Santa fue una de las estaciones de su
periplo como exiliado) y otra que procedia de Babilonia
(actual Irak).

Este caracter relativamente autirquico de las comunida-
des judias, junto con el protagonismo que en ellas adquiria
el factor religioso, propicié la convergencia entre politica
y religion. La Tora podia convertirse, efectivamente, en un
instrumento (til a la hora de establecer las principales nor-
mas que debian regir la convivencia de la comunidad. De
este modo, la tradicién judia se debatié mis entre distintas
formas de interpretar la dimensién politica de los textos
sagrados, que entre distintas propuestas de gobierno inno-
vadoras. Maiménides solo se aparté relativamente de esta
constante: su propuesta de gobierno se alimenta de ingre-
dientes sacados de la tradicién judia, pero, como es carac-
teristico en él, muestra a la vez una gran capacidad para
incorporar elementos procedentes del pensamiento platé-
nico-aristotélico.

El hombre, un animal social

Una de las constataciones de base que Maiménides tomé
de Aristételes es la célebre afirmacién segiin la cual «el
hombre es un animal social». El adjetivo utilizado por el
filésofo griego (politikon, que procede de polis, «ciudad»)
pone en relacién directa al hombre y la ciudad. No se trata,
por tanto, simplemente de ser social en el sentido de socia-
ble, es decir, de tener necesidad de estar rodeado de gente,
de no estar solo. La naturaleza social del hombre aristoté-
lico implica la necesidad de desarrollar el proyecto de vida
personal en el marco de una colectividad regida por la ley
y bien organizada, de tal modo que se sitie en el extremo



opuesto de la autarquia, donde cada cual debe procurarse
lo propio.

En la medida en que vivir en sociedad es una exigencia
de la naturaleza humana, y que todos los hombres estin do-
tados de un intelecto que deberia permititles alcanzar sin
demasiado esfuerzo nociones poli-
ticas basicas como «justo» o «injus- Es imposible que una
to», regir una sociedad no deberia sociedad sea perfecta
resultar, de entrada, dificil. Pero sin una autoridad que

Maiménides constaté que ni esta evalle las acciones de los

necesidad constitutiva de vivir en jndividuos.

sociedad ni la capacidad intelec- GUlA DE PERPLEIOS

tual (variable, pero universal) son
elementos suficientes para garantizar una buena convivencia
politica, puesto que chocan con otro elemento igualmente
estructural de la naturaleza humana: el temperamento. En
él se halla la razén de la gran diversidad que se da entre
los hombres, en contraste con lo que pasa en el resto de es-
pecies animales, en las que la diferencia entre los distintos
individuos es muy pequefia. Esa diversidad humana es tal
que, segiin el filésofo cordobés, algunos individuos se diria
que pertenecen a especies diferentes, pues sus cualidades
morales llegan a ser contrapuestas. Como ejemplo de ello,
en la Guia de perplejos puso el de uno «que es lo bastante
cruel como para degollar a su hijo pequeno en un ataque de
célera», mientras que otro «no seria capaz de matar a una
mosca». Si la regulacién politica de la sociedad es necesaria
es precisamente para evitar que estas diferencias tempera-
mentales se conviertan en un obstéculo insalvable para lo-
grar la convivencia humana.

Es importante sefialar, por tanto, que el surgimiento de
cualquier institucién de orden politico responde, seglin
Maiménides, a dos imperativos simultdneos de la especie
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humana, connaturales los dos, pero de signo opuesto: la ne-
cesidad de agruparse (los hombres son «animales sociales»)
y la imposibilidad de hacerlo en su totalidad (son demasiado
diferentes entre si). Como es previsible, esta doble consi-
deracién de base tuvo consecuencias también en la forma
como Maiménides concibié el mejor sistema de gobierno.
La disparidad temperamental humana hace necesaria la
aparicién de una doble instancia de orden superior: por un
lado, la ley, que iguala y busca la homogeneidad, y por otro,
el rey, que dictamina con autoridad.

Ley politica y ley divina

Desde la perspectiva de Maiménides, la ley no es una simple
codificacién de comportamientos que permite a los hombres
vivir en sociedad sin infligirse dafio los unos a los otros.
No se trata, pues, de algo que pueda ser considerado un
«contrato social». Precisamente porque en la base del pensa-
miento politico maimonidiano se encuentra la constatacién
de la heterogeneidad de temperamentos que impide convi-
vir de manera natural, la ley debe perseguir algo més que la
mera consecucién de la convivencia. Esto es, debe tener una
funcién de perfeccionamiento: no se contenta con que los
ciudadanos se lleven bien, sino que quiere también que sean
buenos. Se trata de una ley, por tanto, transformadora, que
debe «hacer cesar la violencia entre los hombres y sociali-
zarlos con costumbres sanas y generosas», como se lee en la
Guia de perplejos.

Pero esta es la funcién mds bésica que la ley debe cumplir.
Si se detuviera aqui, la concepcién de la ley de Maiménides
seria estrictamente politica, o como mucho politico-moral,
y no es asi, Para el sabio cordobés, la ley, para ser perfecta,



debe ser divina. Esto significa gue su vocacién de transfor-
maci6n y perfeccionamiento debe alcanzar a las costumbres
que afectan a la convivencia, por supuesto, pero también a
las creencias (religiosas) y al conocimiento (de Dios). Bajo
el gobierno de la ley divina, por tanto, los hombres no se-
rian simplemente buenos, sino que poseerian una fe y un
grado de conocimiento de Dios que los convertiria en una
sociedad perfecta. No hace falta decir que esta ley divina,
perfecta y perfeccionadora, no es, para Maiménides, otra
que la Tora.

Antes de hablar de la segunda columna sobre la que se
sostiene toda la concepcién politica de Maiménides, el rey,
conviene disipar algunos de los interrogantes que suscita
esta propuesta de ley divina, sobre todo porque esta en-
tra claramente en contradiccién con otros elementos de
la filosofia del sabio cordobés desarrollados en este libro.
Conviene fijarse en el modelo de sociedad que se despren-
de de los parrafos anteriores: es una sociedad constituida
por ciudadanos no solo buenos debido al efecto benéfico
que la ley ejerce sobre ellos, sino también creyentes y co-
nocedores (en la medida que eso es posible para la limitada
mente humana) de Dios. No parece que sea esta una pro-
puesta demasiado realista, sobre todo a la luz de la concep-
cién del ser humano (mas bien pesimista, como se ha vis-
to) que tenia Maiménides. Baste recordar que, para él, la
mayoria de hombres carece de la constancia necesaria para
ahondar ni siquiera en el estudio de las disciplinas previas
(l6gica, matematicas y fisica) que Maiménides apuntaba
como indispensables para abordar los conocimientos mas
elevados. Y son pocos también los que disponen de la im-
perturbabilidad de 4nimo necesaria para conocer a Dios,
y menos atin los que pueden concentrarse en el estudio
de Dios sin que les distraigan las continuas necesidades
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materiales, Lin dehnitiva, no parece que esta valoracién de
las capacidades del comiin de los hombres sea compati-
ble con la presuposicién de que el simple seguimiento de
la Tora va a convertirlos a todos en filésofos. Porque lo
que Maiménides describe mds bien parece esto, una co-

munidad ideal de filésofos que no

Las leyes no pueden una comunidad real de seres hu-
adaptarse a las manos con las caracteristicas —y
circunstancias de los defectos— que él mismo les
individuos y tiempos como  reconoce.

si fueran un tratamiento Efectivamente, se trata de una
médico. propuesta que se podria incluso

GUIA DE PERPLEIOS denominar «utépica» y que solo
se comprende a la luz de una no-
cién esencial de la fe judia como es la del «mesianismo»,
es decir, la conviccién, alentada por los profetas, de que el
pueblo de Israel serd salvado gracias a la venida al mun-
do de un mesias (palabra de origen hebreo que signifi-
ca «ungido», «elegido») enviado directamente por Dios.
A diferencia del cristianismo, que reconoce al Mesias en
la figura de Jesucristo, de modo que su reino se sitiia fuera
de este mundo (en la vida del mis alld), el judaismo tiende
a pensar que el cumplimiento de los tiempos y la paz defi-
nitiva tendran lugar en la misma Tierra. La sociedad que
Maimoénides imaginé era, por tanto, perfectamente real en
este contexto de espera mesidnica y desde una perspectiva
judia como la suya, aunque fuera de ella pueda ser consi-
derada ideal o utépica. Y si no es real ahora, lo podri ser
un dia, como el filésofo apuntaba en la Mishné Tord: «<En
aquellos tiempos no habri en Israel hambre ni guerra, ni
envidia, pues todos estaran animados por el sentimiento de
bondad. Y todo el mundo no se preocupard mis que del
conocimiento divino».



Tal como lo presentan los profetas biblicos (por ejemplo, Miqueas), el Mesias es un

rey destinado por Dios a gobernar sobre Israel, y que naceré en Belény en el seno

de una familia del linaje del mayor de los reyes israelies, David (en la imagen, en una
miniatura hebrea del siglo xni). En su Mishné Tora, Maimonides escribié que la llegada
de este rey Mesias «devolverd el reino de David al estado de soberania que antes tenia,
reconstruird el templo [de Jerusalén], reunird a los dispersos de Israel y pondra de
nuevo en vigor todas las leyes del pasado».
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El rey-profeta

Si la sociedad regida por una ley divina se parece poco a
cualquier sociedad presente imaginable, el modelo de mo-
narquia propuesto por Maiménides resulta igualmente di-
ficil de identificar con ningtin rey concreto. Una referencia
inspiradora, sin duda, es la del rey-filésofo de la Repsiblica
de Platén, es decir, alguien legitimado para gobernar preci-
samente en virtud de la perfeccién de su conocimiento filo-
séfico. La diferencia, en todo caso, es que el rey-filésofo pla-
ténico es asimilado a un rey-profeta porque en el judaismo
no existe mayor conocimiento filoséfico que el de los profe-
tas. Como el conjunto de sus sibditos, el rey de Maiméni-
des debe tener la Tord como referencia ineludible. En este
sentido no es un rey legislador, porque la ley ya existe, sino
uno cuya funcién es mds bien la de guiar al pueblo dando a
conocer y explicando la ley divina que garantiza tanto la paz
social como el perfeccionamiento espiritual.

Un rey como el imaginado por Platén que solo fuera fi-
l6sofo (sin la vertiente profética) tenia sentido en una socie-
dad prejudia o pagana como la griega misma. En un con-
texto como ese, el fildsofo proporciona modelos de Estado
y leyes de acuerdo con su ideal de perfeccién. Pero esto ya
no es necesario en un contexto judio como el de Maiméni-
des, dado que «en nuestra época estamos dispensados tanto
de los regimenes como de las leyes, puesto que los seres hu-
manos nos hallamos ahora gobernados por los mandamien-
tos divinos». El rey de Maiménides es filésofo porque tiene
un profundo conocimiento de las Gltimas verdades, es decir,
de Dios, pero se distingue de los filsofos paganos del pasado
porque a ese conocimiento afiade el don de profecia, que el
sabio cordobés interpreta en clave especificamente politica:
ser profeta significa tener la extrafia habilidad de acompa-



nar a sus stbditos en la comprension y el cumplimiento de
la perfecta ley divina. En este esfuerzo de comunicacién y
acompafiamiento, el rey-profeta estd

autorizado (en realidad, obligado) a Quiennocreeenla

forjar «mitos», imdgenes, metiforas venida del Mesias no solo
que, aunque se alejen de la verdad, niega las palabras de los
son recursos necesarios para que el profetas, sino también las

pueblo llano acceda a la obediencia de la Tord y Moisés.

de la ley de Dios. Esto pone, natu- Misune Tora

ralmente, al rey en la obligacién de

decir mentiras dtiles, lo que resulta cuando menos sorpren-
dente en alguien que encarna la perfeccién. Se trata, sin em-
bargo, de una mentira necesaria en tanto que la concepcién
antropoldgica de Maiménides, como se ha visto, no prevé,
como minimo antes de la llegada del Mesias, la posibilidad
de acceder al conocimiento perfecto por parte de la mayo-
ria de la poblacién. En definitiva, mentir para obtener la
recta conducta de los ciudadanos es necesario y, a partir de
esta constatacion, es muy preferible que lo haga quien, por lo
menos, sabe que engafia, pero no se engafia. De forma muy
similar a como sucede con el rey-filésofo platénico, hay que
situar esta concepcion de la monarquia en un plano ideal, de
horizonte hacia el que caminar mds que como una posibi-
lidad realizable a corto plazo. El rey de Maimoénides es, en
realidad, un rey que no reina, o reina poco. Su principal pre-
ocupacion estari en servir a «la religion de la verdad y llenar
el mundo de justicia», como se afirma en la Mishné Tord.

La guerra justa

Paralelamente al desarrollo més bien poco pragmatico de
las ideas de ley y monarquia, Maiménides destacé por ser
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un pionero entre los pensadores judios medievales a la hora
de abordar una cuestién que, en los siglos siguientes y hasta
la actualidad, se convertird en un tema estrella de la filoso-
fia politica: la guerra justa. Aunque el tema habia sido ya
tratado por autores cldsicos como Aristételes, Marco Tulio
Cicerén (106-43 a.C.) o san Agustin de Hipona, Maiméni-
des aport una perspectiva nueva a la cuestién en la medida
en que, una vez mas, vincula un problema clasico, de origen
griego, a la 6ptica y tradicién judias.

La pregunta de bajo en qué circunstancias era legitimo
emprender una guerra no representaba una especial preo-
cupacién para el judaismo medieval, Las comunidades ju-
dias vivian, como se ha visto, en una situacién de relativa
autonomia en las distintas ciudades que habitaban, pero
estaban muy lejos de poder levantar ejércitos y llevar a cabo
guerra alguna, méxime cuando en aquella época no existia
ningtin Estado que pudiera llamarse «judio». Ello no im-
pidié a Maimdnides abordar la cuestién y desarrollar, con
cierta profusién de detalles, los presupuestos tedricos que
deberian sustentar una situacién que, en la practica, ni se
daba ni se podia llegar a dar a corto plazo. Para él, la linea
roja que legitimaba la declaracién de una guerra por parte
del pueblo judio era la vulneracién de las siete leyes de los
hijos de Noé.

La tradicién judia identifica en estos siete mandamientos
las normas bdsicas entregadas por Dios a Adan en el prin-
cipio de los tiempos y ratificadas posteriormente a Noé, el
patriarca del diluvio universal narrado en el libro biblico del
Génesis, y a Moisés. Por ellas se prohibe la idolatria, la blas-
femia, el asesinato, las relaciones sexuales ilicitas, el robo y
comer animales vivos, mientras que el séptimo precepto (el
{inico positivo de la serie) exige el establecimiento de cortes
para administrar justicia (o lo que es lo mismo, para que se



asegure ¢l cumplimiento de los seis anteriores), Se trata de
leyes, ademds, que tienen un cardcter universal, es decir, que
deberian ser de cumplimiento obligado por el conjunto de la
humanidad, al margen de la religién que cada pueblo o indi-
viduo profese. Por este motivo, también se las conoce como
los «Siete preceptos de las naciones». Y es precisamente
esta universalidad, asumida plenamente por Maiménides, la
que justifica la guerra: Israel no puede invadir otros pueblos
simplemente por proselitismo religioso, por el deseo de im-
poner su fe a quienes creen en otros dioses, pero si puede,
y debe, intervenir militarmente ante cualquiera que atente
contra los siete preceptos basicos. El filésofo se muestra del
todo tajante en esto: «Aquellos que no acepten las leyes de
Noé, deben morir», sentencia en la Mishné Tord.

La imposicién de una legislacién moral universal bajo la
amenaza de intervencién militar puede parecer hoy algo fue-
ra de lugar, e incluso impropia de un fildsofo como Maimé-
nides. Sin embargo, se trata de una caracteristica habitual de
cualquier codificacién con vocacién universal, también en
los tiempos presentes, tanto si reviste un caricter religioso
como perfectamente laico. La asuncién por parte de la ma-
yoria de paises occidentales de las bondades /nnegables de la
Declaracién Universal de los Derechos Humanos tiene este
mismo sesgo impositivo, que dificulta considerablemente la
tarea de encontrar un espacio de didlogo comin con aque-
llas otras culturas que no comparten el mismo sistema de
valores. Es en este sentido que la reflexion de Maiménides
sobre la guerra justa no puede ser considerada ni mucho
menos como una reliquia medieval.

Es cierto que en escritos diferentes a la Mishné Tord
(principalmente en su Guiz para perplejos), la justificacion
de la guerra que hace el sabio cordobés adopte un tono
mas moderado, de tal modo que al rey-profeta se le permi-
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te invadir territorios fuera de Israel, pero sin que esto sea
un mandamiento divino. En caso que lo haga, sin embargo,
estd obligado a erradicar la idolatria por cualesquiera mé-
todos que sean necesarios. Dado que la idolatria represen-
ta, para Maiménides, un envilecimiento de la humanidad,
su eliminacion persigue una finalidad benéfica. Por este
motivo, y al margen de la defensa de los limites de Israel,
el tnico caso que el filésofo considera de guerra ordenada
por Dios es el emprendido contra las tribus cananeas que
habitaban Palestina, la Tierra Prometida, antes de la llega-
da del pueblo de Israel. En las Escrituras, esos cananeos
aparecen como la encarnacién del mal absoluto, pues lejos
de creer en Dios adoran a deidades idolatricas como Baal,
dios del trueno, la lluvia y la fertilidad, o Asera, sefiora
también de la fertilidad y el amor sexual.

Conviene sefialar que, a diferencia de la doctrina mayo-
ritariamente desarrollada en el mundo isldimico sobre la
guerra santa, Maiménides no exige al rey que emprenda
la conversién al judaismo de los vencidos. Adoptar y res-
petar los siete preceptos de Noé (y principalmente la pro-
hibicién de idolatria) es el objetivo y el limite que el filéso-
fo pone a la guerra. En este sentido, resultaria dificilmente
sostenible la nocién de «guerra santa» o «guerra religiosa»
aplicada a la doctrina de Maiménides, puesto que, a pe-
sar de su innegable inspiracién judia, su horizonte es la
aplicacién de un modelo universal de moralidad para los
pueblos.

LA CURA DEL ALMA

Pero Maiménides no se ocupé solo del hombre en tanto
animal politico y de la organizacién de su vida en comuni-



GUERRA JUSTA Y TIERRA PROMETIDA

Como en muchos otros asuntos referidos a la doctrina del judais-
mo, Maimoénides suscité controversia entre los sabios de su comu-
nidad con su alegato a favor de la guerra justa, lina de las voces
que se alzaron con mas fuerza en su contra fue la de un rabino y
médico catalan llamado Bonastruc ¢a Porta (1194-1270), mas co-
nocido como Nahmanides por su nombre hebreo, Moisés ben
Nahman. Lo que este no podia aceptar era que la intervenciéon mi-
litar propuesta por el gran maestro cordobés tuviera como Unico
objetivo velar por el cumplimiento de los siete preceptos de Noé,
de modo que la cuestion de la defensa y ampliacion del territo-
rio de Israel quedaba en un plano secundario. Para el catalan este
debia ser el objetivo prioritario. Mas aln: la conquista de la tierra
de Israel debia ser una obligacién para cada generacion judia y
para cada judio de forma individual. La guerra justa, por tanto, es
aquella que se libra en y por el territorio que Dios habia prometido
al pueblo judio, en contra de la concepcién mas universalista de
Maimaénides.
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dad. Un aspecto que también ocupa un lugar importante
en su obra es el hombre como individuo, y mis en con-
creto, todo lo que se refiere a la moral y la ética. Antes,
sin embargo, de ahondar en esta cuestién conviene retomar
la concepcién antropoldgica del sabio cordobés, especial-
mente un tema que afecta transversalmente a distintos dm-
bitos de su filosofia. Seglin Maiménides, una de las carac-
teristicas constitutivas del ser humano (y que impide que
la mayoria de personas, sobre todo las mis jévenes, pueda
consagrarse a una vida filoséfica) es la preocupacién por las
necesidades del cuerpo. Por «necesidades del cuerpo» se
entiende, claro est4, todo aquello que tiene relacién directa
con la fisiologia (el hambre, la sed, el frio...), pero también
aquello que consigue perturbar la tranquilidad de 4nimo
y que tiene su origen en la fragilidad corporal: el miedo a
la muerte, la enfermedad, el sufrimiento, la intranquilidad
que genera el no poder satisfacer placeres corporales como
el sexo, etcétera.

Con esta observacién de caricter antropolégico, Maimé-
nides se sit(ia una vez mas en linea con toda una tradicién
de pensamiento netamente griega y que tiene su arranque
y mayor desarrollo entre los filsofos de época helenistica,
tales como Epicuro y los estoicos: todos ellos comprendian
la filosofia como una herramienta vilida para mitigar el ma-
lestar que provocan las innumerables preocupaciones que
esta vida acarrea. La propuesta ética de Maiménides, por
tanto, mantiene una relacién directa con su ideal de vida
filoséfico, un ideal que, como se ha visto, se identifica con
la consagracién al conocimiento de Dios. Sin embargo, si la
tranquilidad de 4nimo es necesaria para dedicarse a la filo-
sofia, pero uno no puede dedicarse a esta sin tranquilidad
de 4nimo, ¢cémo pueden entonces adquirirse las virtudes
éticas que hacen falta para que las necesidades del cuerpo



no supongan un obstdculo para alcanzar la sabiduria? La
respuesta que da Maiménides no se funda aqui en la ra-
z6n, sino que mira hacia un texto tan esencial del judaismo
como es la Tora: la confianza en los preceptos que se hallan
en ella es el elemento primordial que abre las puertas al
camino del conocimiento. La obediencia a la Ley es, de he-
cho, el instrumento dado a la mayoria de los hombres para
que puedan llevar una vida recta. Es cierto que esto no es
suficiente como para alcanzar las cotas més altas de sabi-
duria, pero es un primer paso. Tras esta confianza inicial
en la Tor4 toca abordar una reflexién puramente filoséfica,
que es la que permite tomar consciencia del caricter rela-
tivo de muchas de las preocupaciones y sufrimientos, pero
también de las alegrias y de los goces, que afectan a cada
ser humano. De lo que se trata, en suma, es de «curar»
el alma.

En esta forma de plantear la cuestién de la cura del alma,
Maiménides se muestra deudor, por un lado, de Aristételes;
por otro, de la filosofia estoica. Uno de los puntos centrales
de la teoria ética de Aristételes, tal y como se encuentra de-
sarrollada en su Etica nicomdquea,esla concepcién delavirtud
como un término medio entre dos extremos, uno por exceso
y otro por defecto. La propuesta del filésofo griego supone
una aportacion original y fecunda en la medida en que per-
mite abandonar la l6gica binaria (y excesivamente simplista)
que distingue entre malo y bueno: ser cobarde (malo) es lo
contrario de ser valiente (bueno); ser tacano (malo) es lo con-
trario de ser generoso (bueno), etc. Para sustituir este juego
de oposiciones duales, Aristételes dibuja un mapa de la vir-
tud triangular en el que los extremos por arriba (es decir, el
«demasiado») y por debajo (el «demasiado poco») deben ser
evitados a fin de encontrar un término medio moral que, en
funcién de cada virtud, se situara unas veces mis cerca del
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exceso que del defecto (la valentia se halla mds proxima al
exceso de la temeridad que no al defecto de la cobardia) v,
otras, mis cerca del defecto que del exceso (la temperancia
estd mds cerca del defecto de la inapetencia total que del
exceso de la intemperancia). Pues bien, Maiménides asume
este esquema aristotélico y define las virtudes como habitos
adquiridos gracias a situar sisteméticamente las acciones en
el justo término medio entre dos extremos nocivos. En el
Comentario a la Mishnd, citaba como ejemplos de virtud filo-
sofica la continencia (que se sitiia entre el exceso de la lujuria
y la insensibilidad), la generosidad (entre el defecto de la
avaricia y el exceso de la prodigalidad), la humildad (entre
el exceso del orgullo y el defecto del rebajamiento) y la mo-
destia (entre el exceso de la presuncién y el defecto de la
vulgaridad).

Esta concepcién de las virtudes de inspiracién aristoté-
lica se ve reforzada con algo que ya se ha expuesto previa-
mente y que determina la forma de ver el mundo del sabio.
Para conseguir que el 4nimo no se vea perturbado ni por la
desgracia ni por la alegria (porque cuando esta es excesiva,
repentina, constituye también un abandono de la tranquili-
dad espiritual) es necesario que el sabio tenga las claves de
lectura adecuadas de la realidad. Es decir, se trata de que
no malinterprete los sucesos en clave de buena suerte (for-
tuna) o mala suerte (azar), y que reconozca en todo lo que
(le) pasa la mano providencial de Dios. Los aparentes gol-
pes de suerte o caidas en desgracia toman otro cariz cuando
el sabio reconoce en ellos, no los movimientos arbitrarios
y caprichosos del azar, impredecible por naturaleza y ante
el que resulta imposible no vivir con cierta angustia, sino
la mano bondadosa de un Dios que ha creado el mundo y
ha dispuesto los acontecimientos de la mejor forma posible.
El hombre mantiene siempre su libertad de dar la espalda



a Dios y esto no entrana mds castigo que el de vivir sin la
Gnica brujula posible. Porque Dios no castiga a los hom-
bres por actuar al margen de sus designios, sino que son
ellos mismos quienes asi hacen, librandose a una contienda
imposible contra una légica de los sucesos que no pueden
controlar con su voluntad.

Verdadera y falsa felicidad

Sin dejar la estela aristotélica, Maiménides presupone que
los seres humanos actiian de la manera que lo hacen con la
vista puesta en un fin determinado. Es decir, su perspectiva
de la ética es finalista. Todo tiende a un fin, a una finalidad.
Este fin coincide con lo que se podria llamar «techo de rea-
lizacién», es decir, la perfeccién humana, la mejor forma de
llegar a ser seres humanos. Esta perfeccién de los hombres
es, sin embargo, un concepto nada ficil de concretar. Decir
en qué consiste la perfeccién de un tenedor, utensilio cuya
finalidad es muy concreta, no resulta complicado: se trata de
que permita pinchar la comida y llevarla a la boca con éxi-
to. Pero la perfeccién humana es un concepto mucho mds
difuso porque los mismos seres humanos son incapaces de
ponerse de acuerdo en cual es el horizonte de felicidad hacia
el que deben caminar. Dicho de otra forma, unos consideran
que la felicidad consiste en unas cosas y otros, en otras. Y a
cada definicién de felicidad le correspondera, naturalmente,
una concepcién distinta de perfeccién. Para quien identifica
felicidad y placeres, la vida perfecta consistird en satisfacer
la maxima cantidad de deseos posibles. En cambio, quien ve
la felicidad como la realizacién de acciones que beneficien al
préjimo, encontrara su ideal de perfeccion en una vida entre-
gada a los demis.
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Consciente de esta disparidad de modelos de felicidad,
Maiménides distinguié entre dos modelos de perfeccién
que considera ilusorios y que el ser humano deberia evitar, y
otros dos modelos reales que harfa bien en seguir. La prime-
ra falsa perfeccién, a cuyo logro dedican muchos hombres
toda la vida, es la que se centra en la propiedad: poseer dine-
ro, ropas, muebles, criados, tierras y otras cosas por el estilo.
No hay aqui intima unién entre la posesién y el poseedor,
sino que este establece una relacién puramente imaginaria
con su posesion, engafiado por las grandes ventajas y prove-
chos que saca de poseer tales cosas. Pero si lo examina bien,
hallard que se trata de bienes exteriores cuyas cualidades son
enteramente independientes de su duefio. Por eso, alguien
que sea un gran rey podria hallarse de la noche a la mafa-
na igualado al mas vil de los hombres sin que hubieran ex-
perimentado cambio alguno las cosas que creia poseer. Los
fildsofos han ensefiado que el que cifra todos sus anhelos
y afanes en poseer esta clase de perfeccién, anda detris de
cosas perecederas e imaginarias que aunque le pertenecieran
durante toda la vida, no le harian mejor ni mas perfecto.

La segunda clase se refiere al cuerpo del ser humano, con-
cretamente a la perfeccién de su forma, constitucion y aspecto,
al equilibrio de su naturaleza y al orden y vigor de sus miem-
bros. En este caso tampoco debe constituir una aspiracién su-
prema porque se trata de un bien del cuerpo, y el hombre no
posee el cuerpo en cuanto hombre, sino en cuanto a criatura
viviente, compartiendo esta propiedad con los otros animales.
Es decir, no es precisamente el cuerpo lo que singulariza al ser
humano respecto al resto de los seres vivos, sino su alma. Aun-
que una persona poseyera las mayores fuerzas no seria por ello
mis poderosa que la mula, el leén o el elefante. Como mucho,
conseguiria las fuerzas necesarias para acarrear una pesada
carga, romper un material s6lido o tareas similares en las que



no hay mayor provecho para el cuerpo, Ln cuanto al alma,
ningiin beneficio puede venirle de esta clase de perfeccién.

La tercera clase de perfeccidn, que ya no es ilusoria sino
que conduce a una felicidad real, procede del cumplimien-
to de los preceptos de la Tord. Sin embargo, esta forma de
felicidad, que esté al alcance del comiin de la gente, es me-
nos perfecta que la del sabio, que

constituye la cuarta y superior clase La medicina es necesaria al
de felicidad. Efectivamente, estar hombre no solo en caso de
en posesion y disfrutar de las mias enfermedad, sino también

altas facultades intelectivas permite en estado de salud.

al ser humano alcanzar su maxima Arorismos mépicos oe Moises

perfeccién, realizar de forma com-

pleta las capacidades que le son propias y que lo distinguen
del resto de seres vivos que pueblan el planeta. Quien al-
canza esta perfeccién logra la inmortalidad del alma, lo que
supone que la vida perdurable no es, para Maiménides, algo
a lo que pueden tener acceso la mayoria de los hombres. A
diferencia de la salvacién cristiana, que se concibe como una
recompensa de orden estrictamente moral, al alcance de
toda la humanidad y al margen de las facultades intelectuales
de cada uno de los hombres, para Maiménides, ética y co-
nocimiento, comportamiento moral y sabiduria filosé6fica, no
pueden ser separados. Solo el sabio, es decir, el profeta (que
ha alcanzado las cimas mds altas del conocimiento y, ademis
—y por este mismo motivo—, lleva una vida moralmente
justa) esta destinado a gozar de la vida perdurable del alma.

LOS ULTIMOS ANOS

La marcha a Inglaterra de Ricardo Corazén de Leén dejé
Tierra Santa pacificada. Pero poco tiempo después de esa
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partida, la noche del 3 al 4 de marzo de 1193, Saladino
murié en Damasco, donde fue enterrado. Le sucedieron
en el trono sus hijos Al-Afdal, a quien correspondié Siria,
y Al-Aziz, quien se hizo cargo de Egipto. Las disensiones
entre ambos hermanos no se hicieron esperar, agravadas
por el estallido de revueltas internas en cada uno de esos
territorios. La muerte en 1198 de Al-Aziz durante una par-
tida de caza empeoré atin mds la situacién, pues el nuevo
sultdn Malik al-Mansur era un nifio de tan solo nueve afios
que no tardé en verse convertido en mero juguete de las
distintas facciones de la corte que se disputaban el poder.
Y asi fue hasta que, en 1200, el hermano menor de Sala-
dino, Al-Adil, puso fin a todas estas intrigas y se convirtié
en el sultdn supremo de todos los dominios ayubies. Bajo
su gobierno, la estabilidad volvié a la regién y, con ella,
un nuevo florecimiento comercial y cultural, favorecido
también por las buenas relaciones entabladas con los cris-
tianos.

Por su trabajo en la corte de El Cairo, Maiménides pudo
conocer todos estos cambios desde dentro. No obstante,
ni su régimen de vida ni sus obligaciones se vieron altera-
dos: como médico, siguié atendiendo a cortesanos y gentes
del pueblo, al tiempo que se ocupaba de la organizacién
de la vida de la comunidad judia de Fustat. Y, por supues-
to, ain conseguia sacar tiempo para estudiar y escribir.
De entonces datan sus principales obras médicas, como el
Comentario de los aforismos de Hipocrates (1189), los Afo-
rismos médicos de Moisés (1190), el Tratado sobre el asma
(1190), la Guia de la buena salud (1198) o el Tratado sobre
los venenos y sus antidotos (1199), a las que hay que sumar
el Tratado sobre la resurreccion de los muertos (1191), es-
crito como respuesta a ciertos rabinos que le acusaban de
no creer en tal cuestién. Igualmente, respondia a aquellas



PREVENIR ANTES QUE CURAR

Para Maimoénides, la medicina no era una ciencia mas, sino un acto
de amor hacia sus semejantes. No sorprende asi que su casa estuvie-
ra siempre abarrotada de pacientes que esperaban que los visitara.
Como médico, habia recibido una formacién tradicional, aunque con
el tiempo y la practica dio cuenta de jdeas muy propias. Una de ellas
era la insistencia en la prevencion, en llevar una vida sana y cuidar la
alimentacion y la higiene:; «La salud de la persona sana es anterior al
tratamiento de la enferma. Por eso solo los necios creen que el mé-
dico es necesario Unicamente en caso de enfermedad declarada,
escribié. Por tanto, mas que curar la enfermedad de lo que se tra-
taba era de evitarla. Si aun asi esta se declaraba, su recomendacion
era también clara: comenzar con tratamientos simples «para tratar
de curar por medio de la dieta antes de suministrar medicamentos».
En la imagen, miniatura arabe del siglo xv que muestra la visita de
un médico.

Tras la perfeccién politicay moral del ser humano
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consultas que le llegaban de los mis diversos lugares del
mundo, como una de Montpellier que en 1195 requeria su
opinidn acerca de la astrologia, de si los astros tenian in-
fluencia alguna sobre el comportamiento de las personas.
La respuesta del filésofo cordobés fue un rotundo no. La
astrologia «es una gran mentira», y por ello «nunca nin-
gun sabio de esas naciones que realmente tienen sabios se
ha ocupado ni ha escrito sobre este tema ni ha cometido
el error de llamarlo ciencia», caso por ejemplo de Grecia.
«Solo los ingenuos, que todo lo creen, o el que trata de
engafiar a los otros» pueden aceptar esos cuentos. Otra
cosa es la astronomia, que si es una ciencia cierta, pues se
ocupa «del conocimiento de la forma, el niimero, las di-
mensiones, los movimientos y el tiempo de revolucién de
cada una de las esferas [...] y por ella sabemos la causa de
los eclipses y en qué momento y lugar ocurriran».

A pesar de toda esta actividad, la salud de Maiménides
no era buena. Como escribié en 1199 en la ya citada carta
a Samuel ibn Tibon: «He perdido las fuerzas. Me he hecho
viejo». Cinco afios mis tarde, el 12 de diciembre de 1204,
el sabio cordobés murié en Fustat. Por expreso deseo suyo,
sus restos fueron trasladados a Tiberiades, en Israel, donde
recibieron sepultura al lado de los de su padre. En su losa
fue grabada la siguiente inscripciéon: «De Moisés a Moisés,
nadie hubo semejante a Moisés», Maiménides quedaba asi
practicamente igualado con el gran profeta biblico, con el
nico al que, segtin las Escrituras, Dios habia hablado di-
rectamente; una prueba de la huella que su vida y su obra
habian dejado en su comunidad.

Los siglos posteriores no harian sino consolidar y acrecer
el prestigio del pensador cordobés, que aun hoy en dia con-
tiniia siendo un punto de referencia ineludible en los debates
teolégicos que tienen lugar en las escuelas de pensamiento



judio. Fuera de los cendculos religiosos, la obra de Maiméni-
des es uninimemente considerada como uno de los cimales
de la filosofia medieval y pensadores de todas las épocas lo
han venerado como un auténtico clasico, un caudal inago-
table de clarividencia y propuestas novedosas para repensar
los problemas filoséficos de ayer y de siempre.
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GLOSARIO

ALecoria: figura retdrica que consiste en explicar un concepto
complejo mediante una imagen sencilla, a modo de metifo-
ra ampliada. Este recurso fue utilizado por el filésofo judio
neoplaténico Filén de Alejandria y, ya en la Edad Media,
por Maiménides a la hora de interpretar las Sagradas Escri-
turas.

Awn: parte espiritual de los seres humanos que, por su propia na-
turaleza, es capaz de sobrevivir a la muerte. Es el principio vital
que, una vez en el cuerpo material, da lugar a la vida, siendo
también el principio de conocimiento. En época de Maiméni-
des se consideraba que tenia su origen en el cielo y que se unia
al cuerpo durante el nacimiento de la persona.

AnceLes: en las Escrituras son seres que aparecen como mensajeros
divinos, encargados de transmitir la palabra de Dios a los seres
humanos. Los filésofos medievales, entre ellos Maiménides, los
identificaron con las inteligencias superiores o inteligencias se-
paradas, emanaciones o extensiones divinas situadas entre Dios
y el mundo material.

Bmwon: término hebreo que habitualmente se traduce como «con-
fianza». En la tradicién judaica se refiere a la fe entendida como
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confianza (en ¢l sentido de absoluta, total) dentro de la relacién
personal del ser humano con Dios.

ConocMiENTO: en términos generales, es todo saber objetivo y jus-

tificable racionalmente, lo que lo distingue de la opinién, la
creencia, la fe o la imaginacién, que implican un elemento sub-
jetivo. Desde la Antigiiedad, el conocimiento ha sido conce-
bido de dos modos, bien como una imagen o representacién
mental de un objeto conocido, bien como una proposicién ver-
dadera. La rama de la filosofia que se ocupa de su estudio es
la epistemologia. Segin Maiménides, el objetivo final del co-
nocimiento consiste en fundamentar racionalmente la verdad
suprema, que es Dios.

Dios: para la religion judia, creador y gobernador del universo.

Segtin Maiménides, Dios no posee cuerpo ni atributos fisicos,
al contrario de lo que defendian algunos rabinos tradicionales
ampardndose en una interpretacién literal de las Escrituras.

Emun4: fe entendida como creencia. Dado que la Biblia hebrea da

por supuesta la existencia de Dios, el término enund se utiliza
para aludir a la creencia en el cumplimiento de las promesas di-
vinas. Durante la Edad Media se empleé para afirmar las creen-
cias fundamentales del judaismo y Maiménides lo usé en ese
sentido en sus Trece principios de la fe judaica, incluidos en el
Comentario a la Mishnd.

Esreras: circulos concéntricos en los cuales se encuentran los cuer-

pos celestes en el mundo supralunar, esto es, el que queda por
encima de una Tierra que ocupa el centro del universo. El mo-
vimiento de cada una de estas esferas es diferente, pero siem-
pre circular y perfecto, puesto que estdn movidas por las inte-
ligencias separadas que emanan de la divinidad. Este modelo
geocéntrico del cosmos continiia el del astrénomo grecoegipcio
del siglo 11 d.C. Claudio Ptolomeo.

Exécesis: término de origen griego que viene a significar «extraer el

significado de un texto dado». Supone una interpretacién criti-
ca y completa de un texto, especialmente de caricter religioso.
Fue la interpretacién que Maiménides practicé a la hora de
acercarse a las Escrituras sagradas del judaismo, lo que le vali6



entrentarse a los rabinos mas tradicionales, quienes delendian
una interpretacion literal.
Fe: creencia en Dios, bdsica en el judaismo. Maiménides intent6

conciliarla con la razén para evitar una fe ciega que puede con-
ducir a creer en interpretaciones erréneas.

Guerna JusTA: concepto desarrollado por Maiménides que justifica
toda accién militar emprendida contra aquellos pueblos o co-
munidades que violen las llamadas «siete leyes de los hijos de
Noé», también conocidas como «siete leyes de las naciones»,
que tienen un caricter universal y, por ello, son de obligado
cumplimiento cualesquiera que sean la fe o las creencias de las
personas. Estos preceptos prohiben la idolatria, la blasfemia, el
asesinato, las relaciones sexuales ilicitas, el robo y comer ani-
males vivos, y obligan también a establecer cortes para admi-
nistrar justicia y vigilar el cumplimiento de las prohibiciones
anteriores. Se diferencia de la guerra santa islimica en que no
persigue la conversién al judaismo de los vencidos.

Hawu4: del hebreo («ley»), designa la Ley judia. El judaismo orto-
doxo ensefia que el sistema legal en su totalidad se remonta al
profeta Moisés, quien recibi6 la Tora directamente de Dios en
el monte Sinai tras la salida del pueblo de Israel del cautiverio
en Egipto. La balajd estd formada por la ley escrita recogida en
el Pentateuco (los libros biblicos del Génesis, Exodo, Levitico,
Nimeros y Deuteronomio) y por la ley oral compilada en la
Mishnd y recogida también en parte en el Talmud. La Mishné

Tord o Segunda Ley de Maiménides contribuyé a la codificacién
de la halajd.

Iowataia: culto a idolos, imédgenes que representan a deidades, de-
monios o espiritus. Prohibida por el judaismo, constituye la
primera de las llamadas «siete leyes de los hijos de Noé». Para
Maiménides, es un pecado contra Dios suficiente como para jus-
tificar una guerra.

INTELECTO: razén, capacidad de especular y reflexionar. También
hace referencia a la nocién de intelecto activo, esa fuerza su-
perior que contribuye a la capacidad de raciocinio, sin la cual
serfa imposible desarrollar esta capacidad ni tender hacia el co-
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nocimicnto y Ia verdad. En terminologin religiosa, esa fuerza
superior sc relaciona con Dios.

INTELIGENCIAS sepARADAS: término aristotélico que designa una catego-

ria de espiritus puros de naturaleza eterna y procedentes de
Dios, situados entre el mundo supralunar y el sublunar o ma-
terial. Maiménides atribuye a estas inteligencias el movimiento
de las esferas.

Locica: ciencia formal que proporciona las reglas de validez de

cualquier razonamiento, aquellas que permiten saber si un ar-
gumento esté bien formulado o, por el contrario, resulta defec-
tuoso o falaz. Su principal impulsor y sistematizador fue Aris-
toteles. Maiménides escribié en su juventud un tratado sobre
esta ciencia, a la que consideraba una herramienta indispensa-
ble para abordar el desarrollo de cualquier argumentacién fi-
loséfica. Sin ella, resulta directamente imposible construir tipo
alguno de conocimiento.

MaL: segiin Maiménides, es lo que resulta un perjuicio para las

personas, fruto de su propia ignorancia y naturaleza imperfec-
ta. Mediante el cultivo del saber y el estudio de la Ley, los seres
humanos pueden tender a la perfeccién y alejarse del camino
del mal.

Merxasa: término hebreo que significa literalmente «carro» y hace

referencia a una doctrina mistica basada en la visién de Dios
sobre un carro-trono de cuatro ruedas rodeado de fuego e im-
pulsado por cuatro seres, los querubines, segiin aparece en el
primer capitulo del biblico libro de Ezequiel. Representa el as-
censo del mistico a los cielos, sus visiones de los palacios divi-
nos y la experiencia personal de la presencia divina.

Mesianismo: interpretacion de la historia consistente en la fe de una

sociedad o grupo de creyentes en la llegada de un mesias, un
término de origen hebreo que significa «ungido», «elegido», y
que se refiere a un agente bienhechor que establecera un orden
nuevo en la Tierra. Se trata de una de las creencias fundamen-
tales del judaismo: anunciado por los profetas, este mesias per-
tenece al linaje del rey judio David y serd enviado directamente
por Dios a la Tierra para redimir al pueblo de Israel.



Metarisica: ruma de ln bilosofia que se dedicn a estudiar lo que estid
mas alla de lo fisico, de lo visible y perceptible por los sentidos,
como la necesidad de la existencia de Dios, sus atributos o la
posibilidad de que Dios creara el cosmos a partir de la nada.
Para Maiménides representa el conocimiento supremo, la pri-
mera de todas las ciencias, puesto que trata sobre las verdades
ocultas a los cinco sentidos. Por ello, no se puede abordar asi
como asi, sino que hay que tener un bagaje previo de conoci-
mientos de 16gica, matematicas y fisica.

MisunA: c6digo legal rabinico compilado por el rabino Yehudi Ha-
Nasi en el siglo n d.C. Estd dividido en seis partes, que tratan
de las leyes concernientes a la agricultura, las fiestas, el matri-
monio, los delitos civiles y criminales, los rituales y sacrificios,
y la pureza ceremonial. Maiménides escribi6 en su juventud un
Comentario a la Mishnd que alcanzé una gran relevancia en las
comunidades judias.

ParAsoLa: comparacién desarrollada en la forma de un relato, por
lo general breve y extraido de la vida cotidiana, con el que se
transmite un mensaje o advertencia de orden moral o espiritual.
Las paribolas fueron un recurso muy utilizado por profetas y
rabinos. Maiménides también recurrié habitualmente a ellas en
sus obras, consciente como era de las limitaciones de la mente
humana para aprehender ciertos conocimientos.

Raeino: término que en hebreo significa «maestrox». Fue el titulo
utilizado durante el siglo 1 d.C. para referirse a los integrantes
del sanedrin, el consejo supremo de los judios. En la época de
Maiménides recibian este nombre los jefes espirituales de la
comunidad y aquellos de sus miembros que se distinguian en el
estudio de las Escrituras.

Razon: facultad humana por la que se alcanza el conocimiento
discursivamente, partiendo de premisas para llegar a alguna
conclusion que se deriva de aquellas. Para Maiménides, la
razén es el mejor regalo que Dios ha hecho a los hombres,
pues gracias a ella estos pueden fortalecer su fe y huir de in-
terpretaciones de la Ley que conduzcan a creencias erroneas

o falsas.
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Reveracion: manifestacion divina. Segiin lu tradicién judfa, Dios se

revel6 a determinadas personas y en el monte Sinai proporcio-
n6 al pueblo de Israel un cédigo de la ley para que guiara su
vida segiin sus preceptos. Durante la Edad Media, los filésofos
judios, entre ellos Maiménides, discutieron acerca de la rela-
cién entre revelacién y razén humana, que el maestro cordobés
veia compatibles.

Sasipunia: segiin las Escrituras, es el resultado de la educacién y la

experiencia, asi como un regalo de Dios. En la tradicién judia
se identificé con el conocimiento de la Tord y el Talmud.

Tawvo: nombre de dos colecciones, una compilada entre la comu-

nidad israeli de Palestina y otra en la de Babilonia, que recogen
la discusién y administracién de la ley judia por parte de los
sabios de diversas academias durante la primera mitad del si-
glo 1 d.C. Ambas contienen la Mishn4 junto con la Guemari
(los comentarios al texto de la Mishn4).

Tanw: Biblia hebrea que se corresponde con la parte del Antiguo

Testamento cristiano. La palabra Tanaj es un acrénimo forma-
do por Tori (Ley), Nebiim (Profetas) y Ketubim (Hagidgrafos).

TorA: la Ley con mayisculas, los llamados «cinco libros de Moisés»

(Génesis, Exodo, Levitico, Niimeros y Deuteronomio) que segiin
la tradicién fueron entregados por Dios a ese profeta en el mon-
te Sinai. Junto a esta ley escrita, Dios dio ademds una detallada
explicacién de sus mandamientos. Por ello, en su méds amplio
sentido, el término Tor4 designa a la ley escrita y a la ley oral.

VerDAD: conocimiento absoluto de la realidad, perfeccién, cono-

cimiento y amor por Dios, iluminacién. Para Maiménides, la
fundamentacién racional de la verdad debe constituir el fin Gl-
timo del hombre.



LECTURAS RECOMENDADAS

BeLtraN, M. A. Y FuuLana, G., El Dios de Maimonides, Zaragoza, Certe-
za, 2005. Valioso estudio centrado en la forma en que Maimé-
nides abordé el tema de la religién y en la tradicién teolégica en
la que se inscribe su pensamiento.

GisoN, E., La filosofia en la Edad Media, Madrid, Gredos, 2007. Es-
tudio del pensamiento filoséfico medieval que se extiende hasta
finales del siglo xvi. Se trata de una herramienta imprescindible
para comprender mejor la época en la que vivié Maiménides.

Goic, A., Grandes médicos humanistas, Madrid, Gredos, 2004.
Amena y muy bien documentada galeria de figuras que han
destacado tanto en la medicina como en las letras desde la An-
tigliedad cldsica hasta hoy. El de Maiménides es uno de los per-
files que aparecen en él.

KewLer, W., Historia del pueblo judio, Madrid, Sarpe, 1985. Profun-
do trabajo que permite conocer mejor las vicisitudes de la co-
munidad hebrea a lo largo de la historia. Especial interés tiene
todo aquello relacionado con su vida entre otras culturas desde
la dominacién romana hasta la actualidad.

KRAEMER, J., Maiminides: vida y ensesianzas del gran filésofo judio,
Barcelona, Kairds, 2010, Completa biografia de Maiménides
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que incluye numerosas referencias y comentarios a sus textos
y cartas.

Mew, O., Maimdnides: vida, pensamiento y obra, Barcelona, Riopie-
dras, 2003. Biografia que recalca la polifacética personalidad
de Maiménides y cuenta paso a paso su azarosa vida, analizan-
do su personalidad y la riqueza de su pensamiento.

PeLAez, J. (coorn.), De Abrabin a Maiménides, Cérdoba, El Almen-
dro, 1992. Referencia indispensable para conocer mejor el mo-
vimiento cultural, histérico y literario de la época dorada del

judaismo en al-Andalus.

TARGARONA, J., Moisés ben Maimon el sefardi y la cultura de los ju-
dios de Al-Andalus, Cérdoba, El Almendro, 2010. Interesante
obra de carécter técnico que profundiza en aspectos clave de la
vida y el pensamiento de Maiménides, contextualizindolos en
el marco intelectual andalusi.
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